UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA SOCIAL DA AMAZONIA
MESTRADO EM HISTORIA

RAYNARA CINTIA COELHO RIBEIRO

ULTRAMONTANOS E MACONS: O TENSIONAMENTO DA RELACAO
ENTRE IGREJA E ESTADO NA IMPRENSA PARAENSE (1872-1874)

BELEM-PA
2018



RAYNARA CINTIA COELHO RIBEIRO

ULTRAMONTANOS E MACONS: O TENSIONAMENTO DA RELACAO
ENTRE IGREJA E ESTADO NA IMPRENSA PARAENSE (1872-1874)

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de
Pds-Graduacdo em Histdria Social da Amazonia, do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Para, como requisito para a
obtencdo do titulo de Mestre em Historia Social da
Amazonia.

Orientador: Prof. Dr. Ariel Feldman

BELEM-PA
2018



Dados Internacionais de Catal ogag&o na Publicacdo (CIP)
Sistema de Bibliotecas da Universidade Federal do Para
Gerada automati camente pelo moédulo Ficat, mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

R484u Ribeiro, Raynara Cintia Coelho
Ultramontanos e Magons:. o tensionamento da relac8o entre Igreja e Estado na imprensa paraense
(1872-1874) / Raynara Cintia Coelho Ribeiro. — 2018
1411,

Dissertacdo (Mestrado) - Programa de Pds-graduacdo em Historia (PPGH), Instituto de Filosofiae
Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Parg, Belém, 2018.
Orientagdo: Prof. Dr. Ariel Feldman

1. imprensa. 2. Igreja. 3. Estado. 4. macons. 5. discursos. |. Feldman, Ariel , orient. Il. Titulo

CDD 981.04


http://www.tcpdf.org

RAYNARA CINTIA COELHO RIBEIRO

ULTRAMONTANOS E MACONS: O TENSIONAMENTO DA RELACAO
ENTRE IGREJA E ESTADO NA IMPRENSA PARAENSE (1872-1874)

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de
Pds-Graduacgdo em Histdria Social da Amazonia, do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Para, como requisito para a
obtencdo do titulo de Mestre em Historia Social da
Amazonia.

Data de Aprovacéao: / /

Banca Examinadora:

Prof. Dr. Ariel Feldman — Orientador (PPGHIST)
Universidade Federal do Para (UFPA)

Prof. Dr. italo Domingos Santirocchi — Examinador Externo
Universidade Federal do Maranhdo (UFMA)

Prof. Dr. Fernando Arthur de Freitas Neves — Examinador Interno
Universidade Federal do Para (PPGHIST/UFPA)

Prof. Dr. Méarcio Couto Henrique — — Examinador Interno
Universidade Federal do Para (PPGHIST/UFPA)



AGRADECIMENTOS

No decorrer desta pesquisa nos defrontamos com situacBes aparentemente
intransponiveis, mas com fé e perseveranca foi possivel encontrar forca e estimulo para superar
as barreiras e obstaculos ao longo desta jornada na producdo académica. Ao final de outra
carreira final, agradeco primeiramente a Deus, aquele que é o mentor e condutor de tudo em

minha vida.

Meu agradecimento especial a minha familia, em especial a minha mée, Maria de
Féatima, pelo amor, compreensdo e apoio incondicional nesta empreitada; aos meus irmaos
Raimundo e Rayani, pelos conselhos e incentivo, com imenso carinho ao amado irméo Rogério,
que mesmo ndo estando entre nds, permanecera sempre em nossos coragdes; aos meus avos
Maria do Carmo e Edgar Ribeiro, pelo carinho e cuidado durante todos esses anos; e ao meu

pai, Afonso Cabral, pela acolhida em sua residéncia.

Agradeco as pessoas que tanto me ajudaram durante o ano que precisei morar em Belém
devido as disciplinas do Programa, especialmente a tia Antoniette, prima Marilete, tio
Raimundo Cabral, Mayrana, André e Rosa, obrigada a todos pelo cuidado, atencéo, paciéncia
e companheirismo nesse periodo. Além da familia, agradeco aos novos irmédos que conheci na
I.E.Q. Brasil, em particular, ao pastor Janior, Yuri, Camile e André, pela gentileza e carinho

com que me acolheram.

Sou imensamente grata ao meu orientador, prof. Dr. Ariel Feldman, pela dedica¢do com
gue acompanha o meu trabalho desde a graduacédo, por todos os ensinamentos, conselhos e

incentivo durante todos esses anos de intensas pesquisas.

Da mesma forma, agradeco aos membros da banca de qualificacdo, Profs. Drs. Mércio
Couto Henrique, Fernando Artur de Freitas Neves e italo Domingos Santirocchi, pelas valiosas
sugestdes, criticas construtivas e recomendacdes acerca da pesquisa, as quais me fizeram

amadurecer enquanto pesquisadora.

Também sou grata a todos os docentes do PPHIST, que foram de suma importancia para
o0 esclarecimento, dialogo e compreensao de aspectos fundamentais tanto para a minha pesquisa
quanto em termos pessoais, em especial aos professores Erico Silva, Caroline Fernandes,

Willian Gaia, Fernando Artur e Edilza Fontes.



Meu agradecimento pelo apoio financeiro da FAPESPA e pela disponibilidade da Profa.
Edilza Fontes, sem a qual este processo se tornaria mais dificil.

A todos os meus colegas do curso de mestrado, que juntos aprofundamos nossos
conhecimentos, compartilhamos saberes e experiéncias ao longo desses dois anos, em especial

aos amigos Dayanna, Juliana, Filipe, Bruno, Leila, Mayara e Brenda.

Aos colegas que integram a linha de pesquisa, que foram solidarios, e companheiros, e
em meio as muitas davidas sempre ajudaram e incentivaram a prosseguir, em especial amigos,

Adriane, André e Arcangelo.

A0S meus amigos que sempre me apoiaram em quase todos 0s momentos da pesquisa:

Daniel, Ediane, Jariclelma, Gerliane, Hellen, Michele e Rafaela.

Aos meus irmdos em Cristo Jesus da L.LE.Q Matinha, que sempre me apoiaram,
incentivaram e me cobriram com suas oragdes, em especial, a pastora Ana Clara, Felipe, Nerci,

Andrelina e Joice.

Aos funcionarios da Curia Metropolitana de Belém, em especial, Renato, por ter me

auxiliado nos momentos de pesquisa.

A todos que me ajudaram no processo de ingresso ao Mestrado, na fase de coleta e
pesquisa de fontes e bibliografia, em especial, Hellen e Sueliton, por se mostrarem sempre
disponiveis no momento em que me encontrava como um peixe fora d’ agua, Sem saber como
chegar nos locais, a Marximiliana, por ter me emprestado material para prova do mestrado e a
Ediane, por ter sido tdo gentil e disponibilizado sua internet para que eu pudesse realizar as

pesquisas e 0 mapeamento das fontes.

E, por fim, a todos que contribuiram direta ou indiretamente para que essa pesquisa
fosse possivel, muito obrigada!



RESUMO

A partir das topicas argumentativas construidas pelos jornais A Boa Nova e O Pelicano entre
1872 a 1874, desenvolveu-se nesta Dissertagdo uma analise dos principais eixos condutores do
debate entre a imprensa catolica e magonica, buscando compreender quais eram suas intengdes,
objetivos, discursos, construcOes, imagens e posturas frente aos conflitos que tensionavam a
relagdo entre Igreja e Estado na década de 1870. Dessa forma, por meio das fontes, identificou-
se que a maior parte desses atritos eram travados na arena das palavras propiciando a imprensa
paraense 0s mais variados discursos politicos, religiosos, filosoficos e morais, além de expor
que um dos pontos centrais do debate jornalistico era o conflito de jurisdicao, colocando de um
lado o jornal A Boa Nova, defendendo a atitude dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa no
lancamento de interditos contra as irmandades e confrarias religiosas, e de outro, o jornal O
Pelicano, afirmando em varias de suas publicacdes que houve usurpacao de jurisdi¢do por parte
do poder eclesiastico, haja vista que as irmandades eram associagdes mistas e, assim, estavam

sujeitas tanto a interferéncia da Igreja como do Estado.

Palavras-chave: Imprensa. Igreja. Estado. Macons. Ultramontanismo. Discursos.



ABSTRACT

From the argumentative topics written by the newspapers A Boa Nova and O Pelicano between
1872 and 1874, | intend to develop an analysis of the main drivers of the debate between the
Catholic and Masonic press, seeking to understand what were their intentions, goals, speeches,
constructions, images and postures in the face of the conflicts that pretended the relationship
between Church and State in the 1870s. Thus, through the sources it is identified that most of
these frictions were caught in the arena of words, giving the press of the Para the most varied
political, religious , philosophical and moral, as well as exposing that one of the central points
of the journalistic debate was the conflict of jurisdiction, placing on the one hand the newspaper
the Good News defending the attitude of the bishops Dom Vital and Dom Macedo Costa in the
launching of interdicts against the brotherhoods and religious confraternities, and on the other
the O Pelicano newspaper affirming in several of its publications that there were and usurpation
of jurisdiction on the part of the ecclesiastical power, since the brotherhoods were mixed
associations and thus were subject to both the interference of the Church and the State.

Keywords: Press. Church. State. Freemasonry. Ultramontanism. Discourses.

SUMARIO

INTRODUGAO ...ttt s st 9



1.2 A QUESTAO RELIGIOSA NA HISTORIOGRAFIA BRASILEIRA..........ccccovvivirriererinen. 21
1.4 TENSOES ENTRE TRONO E ALTAR: DO ESTOPIM A QUERELA ENTRE OS BISPOS E

A MACONARIA . ettt bbbt s bt s et bt et nbe e e 41
1.5 CONCEITOS E ELEMENTOS DO CONFLITO ....coiiiiiiiiiieienieree e 47
1.5.1 “Questao Religiosa™ .............cccoiiiiiiiiiiiii s 47
T Y, - ot =Y - OSSOSO 49
1.5.3 UItramONTaNISIMNIO ....cvoiuiiiiiiiiiiiiieieieie ettt ettt sttt ettt sbe st besnenneas 53
ST = To | o= o [0 ISP PPRS PP OURPRPRON 60
T AN [V T 1S [ ot To OSSR 68
2 A BOA NOVA VERSUS O PELICANO: UMA ANALISE DO DEBATE
JORNALISTICO (1872-L1874) ....cvuuveruerereeieeseessssssasessesssssssssssss s 72
21, ABOANOVA: IMAGENS E CONSTRUGOES. ......ccooumiiiiiiiineiinneiseisesesesssssssssssessssssssssesnsens 73
2.1.1 A Boa Nova: estrutura, articuladores e redatores ...........ccocovevevininienene e 73
2.1.2 A Boa Nova: 0 bispo do Rio de Janeiro € a Magonaria ..........c.ccooveveveieneienenennnnn 76
2.1.3 A Boa Nova e a associagao entre o Clero Ultramontano e 0 Jesuitismo ................... 83
2.1.4 A Boa Nova na construgdo imagética da Magonaria...........cccoceeerererennencnieneeeseenns 85
2.1.5 A Boa Nova: os bispos ndo extrapolaram sua JuriSdiGao ............ccooeverereiencnennnnn 88
2.1.7 A Boa Nova: o procedimento do governo e o julgamento dos
Bispos Ulramontanos..............c.cooiiiiiiiiiiiiic e 106
2.2 O PELICANO: DISCURSOS E CONSTRUGOES........cooiiieeeeieereseeeestee e 109
2.2.1 O Pelicano: estrutura, redatores e articuladores...........ccocovveeeicieee e 109
2.2.2 O Pelicano e o incidente com 0 Padre Almeida Martins............ccccooeveniicncnnnnnnnns 112
2.2.3 O Pelicano e a associagéo entre o Clero ultramontano e o Jesuitismo ................... 114
2.2.4 O Pelicano: ameaca a soberania Nacional .............ccococveiiineiinninenese e 116
2.2.5 O Pelicano e o conflito de deSODEdIBNCIA ..........cooveieieiieiiieiee e 122
2.2.6 O Pelicano versus a construcé@o de martir do jornal A Boa Nova...........cccccoevrnennes 131
FONTES ...ttt ese s8££ 137

[ =t N[ N T 138



INTRODUCAO

Embora tenham avancado as pesquisas acerca das relagdes entre a Igreja e o Estado no
Brasil nos ultimos anos, ainda permanece um grande desafio em trazer a analise novos elementos
referenciais. Assim, este estudo objetiva apresentar uma contribuicéo para a historiografia com
aporte das informagdes disponiveis sobre a Questdo Religiosa no Para e em as de. Nesta pesquisa
pretende-se empreender uma analise das principais linhas argumentativas desenvolvidas pelos
jornais A Boa Nova e O Pelicano entre os anos de 1872 e 1874, por meio de um estudo minucioso
das construcdes editoriais de cada jornal, observando aspectos primordiais, como a forma
utilizada pelos seus redatores e articuladores para formular seus argumentos e quais 0s assuntos
mais recorrentes naquele periodo, além de identificar as noticias que obtiveram maior relevancia

no dmbito do debate jornalistico no século XIX.

O primeiro contato com esta temética ocorreu ainda na graduacdo, por indicagdao do meu
orientador de TCC, Prof. Ivo Pereira da Silva, sendo posteriormente substituido pelo Prof. Ariel
Feldman, em 2013, que me propds realizar a pesquisa sobre a relacdo entre Igreja e Estado no
Brasil entre os anos de 1873 e 1891, tendo como foco de estudo a andlise das diversas
concepcdes de anticlericalismo presentes nos debates parlamentares na Camara do Senado.
Com isso, pude me familiarizar com a pratica da pesquisa, 0 que me motivou a dar continuidade

ao projeto no curso de Mestrado.

Inicialmente, quando submeti o projeto original ao programa de P6s-Graduacdo em
Histdria Social da Amazdnia (PPGHIST), a minha pesquisa tinha como tema O funcionamento
dos espacos publicos no Pard: um estudo sobre a discussédo politica desencadeada com a
questdo religiosa, abrangendo uma imensa variedade de fontes, desde a imprensa paraense,
pernambucana e fluminense até os Anais da Camara do Senado e dos Deputados no ano de
1873. Devido as criticas reiteradas na disciplina Seminario de Linha de Pesquisa e na propria
banca de qualificacdo, foi sugerida uma reducéo do escopo documental e uma definicdo mais
precisa dos objetivos, da justificativa e do aporte tedrico para que o trabalho pudesse ser

desenvolvido dentro do prazo estipulado pelo programa.

Ao ingressar no Mestrado em Histdria Social da Amazénia, o projeto sofreu varias
alteracdes ao longo das disciplinas, a partir dos didlogos com o orientador e das sugestdes dos
membros da banca de qualificacdo, possibilitando que a pesquisa fosse se consolidando com
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passar do tempo. No entanto, para que chegasse ao objeto final do estudo foram percorridos
diversos caminhos, com o intuito de se alcangar o objetivo proposto neste trabalho.

A proposta seria, entdo, analisar os jornais A Boa Nova e O Pelicano entre os anos de
1872 a 1874, identificando através das principais topicas argumentativas qual noticia se tornou
pauta central do debate jornalistico no século X1X. A partir de um estudo detalhado da estrutura
do jornal, seus redatores, seus articuladores e outros fatores que séo de suma importancia para

a compreensao do funcionamento de um jornal.

Inicialmente, minha intencéo foi de identificar, por meio das matérias publicadas nos
jornais A Boa Nova e O Pelicano durante o periodo analisado, os assuntos mais divulgados no
século X1X, quais as noticias que ganharam mais repercussdo no cenario brasileiro, quais 0s
eixos tematicos condutores do debate e qual a postura adotada pelos respectivos jornais frente
ao conflito. Desse modo, poderia ainda perceber de que forme esses periddicos agiam e como

se posicionavam em relacdo ao contexto econdémico, politico, religioso e social da época.

Portanto, no &mbito do conhecimento histérico que se tem produzido em torno do tema,
esta pesquisa apresenta aspectos relevantes acerca das relacdes entre Igreja e Estado no Brasil,
pois expde, através das linhas argumentativas construidas por seus editoriais, as principais
discussdes que repercutiam ndo sO na imprensa paraense, mas muito provavelmente em outros
espacos de debate, como no Parlamento e até mesmo nas ruas, propiciando, no século XIX,
uma verdadeira disputa de poderes, tendo em vista o que estava em jogo ndo era a desobediéncia
de dois bispos ou o fato de haver magons no seio da Igreja Catolica, mas sim o controle do

Estado e do mercado religioso.

O recorte selecionado para a pesquisa corresponde ao periodo de 1872 a 1874, pelo fato
de que é a partir do incidente com o padre Almeida Martins, em 1872, inicia-se uma série de
conflitos envolvendo as irmandades, a Maconaria, 0 Governo e outros agentes sociais,
culminando na inédita prisdo dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa em 1874. Ja a opc¢édo
por trabalhar apenas com dois periddicos da imprensa paraense aconteceu em virtude da sua
representatividade e longevidade, visto que o jornal A Boa Nova era o principal porta-voz da
Igreja Catdlica e de Dom Macedo Costa, um dos principais envolvidos no conflito Ja escolha
de O Pelicano justifica-se por ter sido considerado o jornal oficial da Magonaria, enquanto que
0s demais, embora também estivessem atuando na Questdo Religiosa, eram administrados por

empresas particulares.



11

Por meio da leitura e da andlise das fontes, fui entdo observando quais os assuntos mais
recorrentes, identificando as palavras mais repetidas durante o fichamento documental, na
tentativa de descobrir o teor da linguagem utilizada por seus redatores, a imagem que tinha
construida e quais as noticias que ganhavam mais destaque em meio ao debate jornalistico,
partindo dai as seguintes questdes: Quem eram seus redatores e articulistas? Qual era sua
estrutura? Quais eram as principais linhas argumentativas construidas pelos seus editoriais? E
que matéria se destacava dentro do debate jornalistico nesse periodo? A partir da leitura
documental foi possivel identificar os principais eixos condutores do debate que assolava o

ultimo quartel do século XIX.

Para trabalhar com a imprensa paraense utilizei como aporte tedrico os pesquisadores
que se debrucaram em estudos que tém o subsidio dos jornais como fonte e objeto de pesquisa
histérica, na perspectiva de observar e questionar a importancia deste documento para o
conhecimento historico, tais como Leite (2015); Pinto (2000); Capelo (1988); Sodré (1999);
Burke (1992); Brito e Corréa (2009); Luca (2010); Bezerril (2010); Barbosa (2000); Peixoto e
Cruz (2014); Freitas (2013) e Mazini (2012). Além disso, utilizai para a analise do discurso a
obra de Bourdieu (1992), mas de forma pontual com objetivo de entender o cerne da narrativa

de cada redator dos jornais A Boa Nova e O Pelicano.

Partindo da afirmacdo de Barbosa (2000), ou seja, de ndo existir imparcialidade na
imprensa, uma vez que o jornalista, ao selecionar os fatos, prioriza alguns e deixa outros de
lado, com isso, vai manipulando a informacao, pretendo trabalhar com periddicos A Boa Nova
e O Pelicano, identificando seus aspectos principais, que envolvem desde a estrutura do jornal,
0 grupo que o organizava, como se produziam as informaces até a imagem que era construida

pelo préprio periddico.

De acordo com Leite (2015), ao empreender uma reflexdo em torno de jornais como
fonte e objeto de pesquisa historica, torna-se necessario tomar alguns cuidados, dentre estes,
quais os procedimentos que devem ser adotados, as possibilidades, a interpretacdo dos fatos
e outras divagagOes que permitam desenvolver uma analise documental buscando alcancar,
pela problematizacdo das fontes, os limites, as viabilidades e as contribui¢cdes do jornal no

fazer historico.

Para Luca (2010), ao analisar um periodico torna-se imprescindivel conhecer quem
eram seus responsaveis, que lugar ocupavam no mundo letrado, como foi concebido o seu

projeto grafico e editorial, quais as razdes da longevidade, quem eram seus principais
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colaboradores, seus principais objetivos e suas principais carateristicas. Além disso, vale
conhecer a trajetéria dos periodicos e as dificuldades encontradas ao longo do caminho,
podendo, a partir dessas informacdes, tracar um panorama mais detalhado do objeto de estudo

que serd analisado.

A partir da abordagem de uma histdria social, pela analise dos jornais A Boa Nova e O
Pelicano pretendo trazer a tona os discursos produzidos pelos grupos envolvidos no conflito,
lembrando que a imprensa em si é uma forma de interferir na vida social, e ndo apenas um
simples condutor de noticias ou um veiculo imparcial de informacdes, uma vez que nao existe
imparcialidade ou neutralidade dos fatos (LUCA, 2005), pois como sera evidenciado no
decorrer desta Dissertacdo ndo existiram “culpados” ou “inocentes”, 0 que existiu foi uma
disputa de poderes entre Governo, Igreja, sociedades secretas e outras institui¢des, pelo controle

do Estado e do mercado religioso.

Para empreender um estudo sobre a relacdo entre Igreja e Estado nos anos de 1872 e
1874 na imprensa paraense, foi realizado um levantamento bibliogréfico para identificacdo de
autores que desenvolveram estudos sobre esta tematica no Brasil, buscando compreender o
contexto historico e de que forma esses pesquisadores trabalharam com um dos temas mais
emblematicos da Historia brasileira. No levantamento bibliogréfico, os trabalhos relacionados
ao tema totalizaram 10 livros, 05 teses, 13 dissertacdes, 15 artigos e 15 capitulos de coletaneas,
aos quais com leitura e fichamento dos textos eautores referenciados foram Vieira (2007); de
Santirocchi (2015); Neves (2015); Vieira (1980); Souza (2010); Campo (2010), Oliveira
(2015), Souza Santos (2011), Monteiro (2014), Linhares (2005), Pereira (1982), Santos (1991)

e outros.

No que concerne a documentacdo, procedeu-se a leitura e fichamento de 72 jornais,
sendo 36 periddicos da imprensa catolica e 36 da magonica, como foi realizada a atualizacédo

de todas as grafias das citacdes.

Esta dissertacdo apresenta a estruturada em dois capitulos. No primeiro capitulo, A
imprensa paraense e 0 debate politico entre Igreja e Estado, inicio o estudo tecendo algumas
consideracdes sobre os caminhos percorridos pela Imprensa dentro da Historia [de onde?],
trazendo para o debate novos problemas e novas perspectivas em relagéo ao trato com as fontes
documentais. A seguir, busco dialogar com a Historiografia brasileira, apresentando pesquisas
acerca da Questdo Religiosa visando contextualizar, pela bibliografia, um periodo t&o

emblematico da relacéo entre Igreja e Estado no Brasil.
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Na sequéncia, delimito o didlogo para entender um pouco mais sobre os estudos acerca
do conflito que tencionou as relagdes entre Igreja e Estado, trazendo para a discussdo alguns
autores que empreenderam suas analises tendo como fonte de pesquisa a Imprensa paraense.
Neste sentido, apresento uma narrativa sucinta visando situar o leitor acerca dos acontecimentos
que afloraram os &nimos naquele periodo, a partir do estopim do conflito com o padre Almeida
Martins em 1872 até a querela dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa com a Magonaria
em 1874.

E, por altimo, apresento os componentes de combustdo do conflito e alguns conceitos
referenciais no estudo, buscando esclarecer que a Maconaria e as irmandades religiosas foram
apenas o0s elementos catalizadores da tensdo que vinha aumentando com o passar do tempo,
além de refletir sobre os conceitos imprescindiveis para entender o que estava em discussdo
nesse periodo, como o Padroado, o Regalismo, o direito de Beneplacito do Imperador, o recurso

a Coroa, a religido oficial e a prépria unido entre Igreja e Estado.

No segundo capitulo, Entre ultramontanos e magons: o0 embate na imprensa paraense,
apresento em linhas gerais ao leitor os jornais A Boa Nova e O Pelicano no ano de 1872 a 1874.
Em seguida, trado a andlise as principais linhas argumentativas desenvolvidas por cada
editorial, bem como a sua estrutura, os articulistas, redatores e caracteristicas fundamentais,

buscando sempre estabelecer um didlogo entre as fontes e a bibliografia.

Em analise dos referidos jornais, busquei apresentar as noticias publicadas tanto pela
Imprensa catdlica como pela magonica, observando a imagem construida por seus editores, o
teor da linguagem empregada e os principais eixos condutores do debate, como a querela entre
0 Bispo do Rio de Janeiro e a Maconaria, a imagem da Igreja associada aos jesuitas, a
construcdo imagética da Magonaria, a imagem de martires, a ameaca a soberania nacional e

outras argumentacgdes construidas pelos jornais A Boa Nova e O Pelicano.

E, ao final, apresento de forma sucinta os temas abordados com maior frequéncia no
debate jornalistico em ambos os jornais analisados, por conseguinte, busco evidenciar como 0s
seus articulistas e redatores formularam suas argumentacfes, destacando-se também as as

noticias de maior relevancia na arena jornalistica entre 1872 e 1874.
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1 A IMPRENSA PARAENSE E O DEBATE POLITICO ENTRE IGREJA E ESTADO

Antes de iniciar a analise das fontes e do debate jornalistico ocorrido entre 1872 a 1874
nos jornais A Boa Nova e O Pelicano, este primeiro capitulo traz uma breve reflexdo sobre a
importancia da imprensa periddica nos debates politicos e religiosos no transcurso da Questéo
Religiosa no Pard, buscando esmiucar os principais aspectos desta crise que culminou em um

grave conflito entre Igreja e Estado no Brasil.

No primeiro topico busco analisar o debate em torno da imprensa periddica e suas novas
perspectivas ao longo dos anos, enfatizando especialmente o século XX, periodo de grandes
mudancas e transformagdes no modo de se pensar e trabalhar com documentos histéricos. Em
seguida, apresento uma reflexao historiografica acerca dos principais autores que se debrugam
sobre a questdo da crise religiosa no Brasil, tentando compreender como o conflito entre Igreja

e Estado foi abordado em diversos aspectos e multiplas interpretagdes.

No terceiro topico empreendo novamente uma reflexdo historiografica, mais
especificamente no Para, direcionando o foco aos autores que se debrucaram em torno da Crise
Religiosa sob a perspectiva histérica, tendo como objeto de pesquisa a imprensa paraense. Por
meio desses trabalhos, pretendo aprofundar o conhecimento sobre o campo de atuagéo no qual
esta pesquisa esta inserida, abrindo um leque de possibilidades para compreender 0s caminhos
percorridos, as dificuldades, os fios condutores e rastros deixados por esses pesquisadores, que

poderdo dar suporte a outros estudos no presente ou futuramente (GINZBURG, 2007).

No quarto topico apresento uma narrativa do conflito que teve inicio no Rio de Janeiro
no episédio com o Padre Almeida Martins, o qual atingiu propor¢des inesperadas no cenario
politico e religioso do pais, sendo considerado por muitos pesquisadores como o estopim do
conflito entre Igreja e Estado no Brasil. Logo, com a intencdo de situar o leitor acerca da
conjuntura em que as discussfes encontravam-se acaloradas, apresenta-se uma descricdo
sucinta acerca dos conflitos ocorridos entre 1872 a 1874, buscando estabelecer um dialogo entre

as fontes e a bibliografia e que sera realizado no segundo capitulo.

E por fim, no quinto topico trata-se da discussdo sobre os principais elementos do
conflito, além dos conceitos determinantes para que a tensdo entre os bispos e a Magonaria

atingisse proporcdes de um grave conflito entre Igreja e Estado no Brasil.
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1.1 A IMPRENSA NA HISTORIA: NOVOS PROBLEMAS E NOVAS METODOLOGIAS

Ao adentrar na discussdo em torno da imprensa periddica no Brasil, identifica-se que o
centro dos debates travados nas Ultimas décadas pela historiografia contemporanea gira em
torno do uso de jornais como fonte e objeto de pesquisa histérica, pois, segundo Leite (2015, p.
4), busca-se perceber e questionar sua importancia para o conhecimento historico, partindo das
seguintes questfes: “Quais sdo 0s seus limites? Quais as possibilidades? Quais 0s
procedimentos tedrico-metodoldgicos mais adequados? Como e onde o historiador pode chegar

ao interpretar os fatos e eventos passados por meio da imprensa?”’.

Diante desses debates e indagacGes, percebe-se a relevancia que a imprensa periodica
tem alcancgado, progressivamente, para a producdo do conhecimento historico. Dessa forma,
desde o século XIX até os dias atuais ha uma grande quantidade de impressos, que variam entre
periodicos locais, regionais, nacionais, particularizados, ativistas, rotativos ou de humor.
Segundo Leite (2015, p. 4), os jornais podem ser analisados pelos seus “[...] editoriais, colunas
sociais, sessdes econdmicas, politicas, informativas, artigos, cartas leitores, crbnicas e
noticiarios”, dentre outros aspectos que possibilitam ao historiador direcionar um estudo pelo

viés social, politico, econdmico ou cultural.

Para entender melhor esse debate é necessério retornar ao inicio da imprensa
brasileira no século XIX, segundo Pinto (2000), caracterizada por trés principais atributos:
a duracdo dos periddicos, sendo raros aqueles que continuavam a publicar por mais de dez
anos; seu pertencimento ou a ideia a qual estava vinculado, pois a imprensa era de
propriedade individuos ou de um grupo de individuos com o objetivo de lutar ou de defender
uma causa instantanea; e, por ultimo, a imprensa modificou-se como reflexo da evolucéo

sociocultural.

Com isso, na primeira década do século XIX, a imprensa brasileira passa a ser vista
pelos pesquisadores sobre duas perspectivas: a primeira da rejeicdo, pois se tem uma viséo dos
jornais como fontes duvidosas, sem legitimidade; a segunda, a do elogio ou enaltecimento da
fonte, quando se olha para o jornal como detentor da verdade, avaliando as informagdes como

relatos veridicos dos fatos anotados.

Burke (1992) afirma que, inicialmente, sobreveio uma transformacéo intensa nas fontes

e nos métodos, no uso de registros oficiais do governo e no espago das ‘“cronicas”, os
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historiadores comegcavam a trabalhar regularmente nos arquivos e organizavam diversas
técnicas para avaliar a credibilidade dos documentos, assim, para eles, essa historia era mais
pratica e cientifica. Nesta conjuntura, o século XIX foi o0 momento da profissionalizacdo da
disciplina, em que a historia politica passa a ser considerada mais real ou mais séria do que o

estudo da sociedade e cultura, por se alicercar em fontes supostamente confiaveis.

Nota-se que até o inicio do século XX predominou na historiografia a ideia de que as
fontes eram santuarios da verdade, por isso nas pesquisas historicas deveriam ser usados apenas
os documentos que ndo oferecessem incertezas quanto a sua objetividade, imparcialidade e
neutralidade. Com base nessa concepc¢éo, eram utilizadas especialmente as fontes oficiais, tais
como relatérios, editais, decretos e outros. Nesse contexto, a Imprensa ndo se enquadrava nos
parametros de documento para analise historica, visto que era impregnada de subjetividade e
parcialidade, e, desse modo, foi considerada como uma fonte suspeita para a recuperacédo do
passado (CALIRI, 2014).

Apobs a década de 1930 ocorre uma quebra de paradigma, com a Escola dos Annales, a
ideia de documento como simbolo da veracidade foi arduamente reprovada e rejeitada. Desde
entdo, cabia a pesquisador trabalhar com as fontes ndo mais para reaver a exatiddao em torno do
passado, e sim readquirir uma das faces que integravam o processo histérico e, dessa forma, o
documento deixou de ser visto como santuério da autenticidade e passou a representar uma

edificagdo dos homens de um determinado acontecimento do passado (CALIRI, 2014).

De acordo com Mazini (2012), a partir da primeira metade do século XX ocorre a
profissionalizacdo da Imprensa brasileira e, consequentemente, houve um aumento do alcance
dos jornais nesse periodo, desde entdo, passa a originar diversas pesquisas na area das Ciéncias
Humanas e Sociais, como a Sociologia, que buscava compreender a fungdo do jornalismo no

contexto social em que se ilustrava.

Com a Nova Historia, ocorre uma revolucdo historiografica a partir de 1970, trazendo
para a Imprensa periddica novas concepcdes e perspectivas caracterizadas pelas criticas a
Historia tradicional, que orientava as novas dire¢des da historiografia contemporanea. A partir
da terceira geracdo do Annales ocorre uma abertura na historiografia, possibilitando novos
objetos de analise, problemas e abordagens nesse campo. Nesse contexto, com o dialogo entre
as outras disciplinas das Ciéncias Humanas, houve o processo de expansao do campo de estudo

dos pesquisadores com atualizacdo dos temas, fornecendo relevantes contribuicdes
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metodologicas para a Historia, além de permitir ao historiador reexaminar as fronteiras e as
fontes da disciplina histérica (BURKE, 1992).

Para Leite (2015), a década de 1970 é considerada o marco do reconhecimento da
importancia da imprensa periodica pelos historiadores, enquanto fonte e objeto de estudo,
pois nesse periodo surgiram “novas tendéncias historiograficas, revolucionando a
historiografia para a incorporagdo de novos problemas, objetos e abordagens e
redimensionando o olhar da Historia para o campo social, cultural e do cotidiano” (LEITE,

2015, p. 6).

Nessa perspectiva, por meio de outras areas do conhecimento, como a Sociologia, a
Geografia, a Antropologia, etc., busca-se inserir novos problemas e métodos que possibilitem
ampliar o foco na construcdo do conhecimento historico, tentando estabelecer novos dialogos
entre a Histdria e as Ciéncias Sociais para amenizar as fronteiras existentes, visto que alguns
professores e pesquisadores ainda tendem a se fechar em seu circulo metodolégico, deixando

de lado a riquissima conexdo com as demais ciéncias.

Com essas transformacoes, a ideia de fonte também se expandiu e modificou-se, pois se
antes havia uma categoria e uma preferéncia pelas fontes escritas e oficiais, a partir desse
periodo a percepcdo passa a ser de que ela € todo vestigio deixado pelo homem, seja escrito,
falado ou visualizado. Nesse sentido, a Imprensa comecou a se estabelecer como um importante
material para analise historiografica, no momento em que expde as experiéncias e relacdes
sociais estabelecidas na sociedade, aléem de se mostrar uma fonte fundamental para debater e
problematizar novos aspectos e temas, visto que os fatos do cotidiano emergem das paginas dos
periodicos (CALIRI, 2014).

Embora as publicagcbes sejam opg¢des dos produtores dos jornais, nelas pode-se
encontrar acontecimentos de interesse de grupos particulares e também informacdes e noticias
que fazem parte da vida da populacdo em geral. Desse modo, a “imprensa passou a ser utilizada
em larga escala tanto como fonte de pesquisa como também sendo o préprio objeto da anélise
historiogréafica” (CALIRI, 2014, p. 17).

No século XX, novas propostas tematicas e diversos tipos de abordagens ampliam 0s
estudos no universo das fontes histdricas, no qual a Imprensa periddica torna-se reconhecida
como uma das principais fontes de pesquisa para produ¢do do conhecimento histérico. Assim,
com a Nova Historia, a pesquisa da documentacédo jornalistica passa a apresentar novas visoes

e problemas, possibilitando aos pesquisadores vencerem as percepgdes tradicionais do inicio
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do século XX, e assim expandir o seu campo de possibilidades para novas reflexdes e discussées
em torno do passado das sociedades.

E essas mudancas trazem para a Imprensa uma nova perspectiva de se trabalhar com
periodicos enquanto fonte e objeto de estudo, alargando suas formas de olhar e entender a Historia
por meio de jornais, além de abrir o horizonte para compreender a funcdo da imprensa no

desenvolvimento e constituicdo dos processos politicos, econémicos, culturais e sociais.

Nas décadas seguintes ocorre uma maior abertura no campo historiografico com relacéo
a utilizacdo de distintos objetos de pesquisa, sendo identificado nitidamente o niUmero crescente
de pesquisadores que estudam a Historia tendo como fonte de pesquisa a Imprensa. O cenario
fica ainda mais nitido nas areas da histdria cultural e politica, em estudos com recorte temporal a
partir do seculo XIX, em que os periddicos expunham suas leituras sobre os acontecimentos

sociais, notoriamente com disparidade de empenho politico, econémico e ideoldgico.

Segundo Leite (2015), somente nas Gltimas décadas do século XX, com a revolucéo no
interior da disciplina histérica, € que a Histéria da Imprensa periddica no Brasil tem
reconhecido o seu verdadeiro valor enquanto fonte e objeto de estudo na arena das pesquisas
da historiografia contemporanea, possibilitando e fornecendo mecanismos para novos desafios

e sugestdes para as pesquisas do passado.

Nesta conjuntura, observa-se que as pesquisas em torno dos jornais tém cooperado
bastante para uma renovacao da Historiografia politica e econémica da Historia do Brasil nas
ultimas décadas, permitindo uma maior abertura para as novas areas e temas até entdo pouco
explorados por estudantes e pesquisadores (FONSECA; CORREA, 2009).

Luca (2005) ressalta que, com o aperfeicoamento e as mudangas nos assuntos
abordados, os periédicos também tém sido usados nos estudos em outras areas da Historia,
permitindo um olhar para além dos aspectos politicos e econdmicos, colaborando para

pesquisas nas areas sociais, culturais, literarias, de género e na historia das religides.

Nesse contexto de profundas mudancas e transformacdes, observa-se que nos tltimos
anos acompanha-se um crescimento expressivo das pesquisas histéricas, tendo como objeto
de estudo a Imprensa periddica. E isso sé tem ocorrido devido a uma série de fatores que
possibilitam o desenvolvimento, a composicao, a reparacdo e a preservacao de colegdes de
jornais de diversos tipos e tempos em bibliotecas, museus, centros de documentacao e 6rgaos

de imprensa.
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Devido a essa documentagdo encontrar-se adequadamente organizada e catalogada, o
acesso também tem sido facilitado pelas instituicdes, para que os estudantes e pesquisadores
possam ter contato com essas fontes, seja por meio fisico ou digital, promovendo, com isso,
uma expansdo de pesquisas relacionadas a Imprensa periodica, tornando cada vez mais possivel

a ampliacdo da produgdo do conhecimento histdrico.

Nessa perspectiva, por meio desses periddicos € possivel perceber e entender os
processos e mudangas que ocorreram nas sociedades, que raramente sdo descobertas de forma
tdo aprofundada em outros tipos de documentos, oferecendo, por meio dessas fontes, um
panorama das discussfes e atuacdes politicas, ideologicas, econdmicas, sociais, costumes,
praticas e outros aspectos que podem levar a refletir sobre determinado grupo social ou
acontecimento historico (LEITE, 2015).

Segundo Barbosa (2000, p. 52), a “[...] imprensa na verdade cria condi¢des necessarias
ao desenvolvimento de um campo intelectual, cujos integrantes vao participar diretamente das
instituicdes e dos grupos que irdo exercer a propria dominagdo”. Por outro lado, os jornais
utilizam-se desses profissionais com a expectativa de alcangar um publico maior, conseguindo,
com isso, mais anunciantes, prestigio e poder. Assim, por meio de constru¢des continuamente
referendadas a populacao cria uma imagem da Imprensa que, na verdade, era estabelecida pelos

proprios periddicos, como serd evidenciado no proximo capitulo.

Neste contexto, destaca-se que a influéncia dos meios de divulgacdo de ideias e
informagdes se estabelecem em um conflito entre organizagdes e pessoas, correspondendo aos
seus respectivos interesses € anseios, nos distintos segmentos sociais, politicos e culturais,. Com
1ss0, os periodicos deixam de ser considerados apenas como fontes de conhecimentos e estudos

e, cada vez mais, passam a ser problematizados como objeto de pesquisa (SODRE, 1999).

Nessa conjuntura, observa-se que os periddicos tornam-se fontes de estudo cada vez
mais relevantes para o conhecimento historico, contribuindo para se entender como as
sociedades do passado e seus sujeitos participavam dos eventos e processos historicos. Todavia,
enquanto os debates tedricos propagam-se e colaboram para uma maior compreensao dos
acontecimentos historicos através da Imprensa periddica, pouco se tem avancado nas discussdes

metodologicas sobre a utilizacdo dessas fontes.

Quanto a utilizacdo da Imprensa periodica, Peixoto e Cruz (2017) afirmam que é muito
comum os pesquisadores cairem no erro de empobrecer as fontes, utilizando os jornais apenas

como complemento ou apoio para comprovar ou reafirmar uma determinada imagem. Assim,
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é importante entender que os jornais ndo sdo condutores imparciais e neutros, como antes
considerados, 0 que requer maior precisao e cautela dos estudantes e pesquisadores ao analisa-
los, por isso, deve-se ter muita atengdo ao contexto histérico da sua producdo, mantendo-os em

constante dialogo com outras fontes e referéncias.

Além disso, hé outros aspectos que devem ser observados, por exemplo, o problema no
trato com a Imprensa periodica em relacdo aos significados e rotulagdes generalizantes que 0s
orgdos de Imprensa sofrem por parte dos pesquisadores, pois desconsideram as modificacoes e
alteracdes muitas vezes conflitantes e se as condi¢des estavam propicias no transcorrer do
periodo de sua circulagdo (CAPELO, 1988).

Leite (2015) orienta que, ao elaborar uma pesquisa usando a Imprensa como fonte e objeto
de estudo, assim como qualquer outro tipo de documentacdo, em primeiro lugar o pesquisador
deve adotar uma postura critica em relacdo a fonte, buscando conhecer os seus limites,
dificuldades e historicidade, além de atentar que o periddico é um produto decorrente de conflitos
e interesses de uma sociedade, manuseado e produzido dentro de forcas divergentes, sujeito a
influéncias internas e externas, regulado por leis e regras de procedimento, constituido por um
grupo de pessoas para um estabelecimento publico ou privado, em ocasido especifica, num
determinado local e momento, isolados ou interligados ao movimento geral, fazendo com que

cada 6rgdo de imprensa tenha propriedades e caracteristicas especificas.

Cabe entdo ao pesquisador realizar uma investigacdo mais detalhada do proprio jornal,
em termos de formato, principais artigos, autores, ideias e relagdes constitutivas, para que possa
obter a devida compreensédo do periddico, visto que deve avalia-lo no conjunto de seus textos e
no ambito das “[...] relacBes que eles estabelecem entre si, para dai compreender o papel que
cada uma de suas partes exerce como agente no campo da cultura e da sociedade brasileira que
almeja a modernidade e a civilizagao” (FREITAS, 2001, p. 46).

Estas observagdes permitem entender que um periddico ndo detém e ndo propaga toda
a realidade do meio ao qual pertence, pois ele escolhe, se posiciona, omite, inverte, reverte,
manipula, ressalta e camufla os acontecimentos e visdes com base nos seus negocios,
colocando-se quase sempre como representante de toda a sociedade, quando na verdade esta
propagando as aspiragdes de um grupo restrito. Todavia. Esses motivos ndo invalidam ou
diminuem a sua relevancia como fonte para o conhecimento histérico, no entanto, demostram
0 seu alcance e dificuldade, o que requer mecanismos tedricos e metodoldgicos desenvolvidos

para um estudo cada vez mais aprofundado.
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Com base nas fronteiras e problemas apresentados pelas discussdes tedricas e
metodoldgicas em relacdo ao uso dos periddicos como fonte e objeto de estudo, o pesquisador
deve iniciar sua analise metodologica do jornal buscando, no primeiro momento, juntar e retirar
a maior quantidade de informacdes que Ihe permitam um entendimento minucioso acerca da

estrutura do periodico.

Assim, é necessario considerar algumas indagacdes: “[...] dentre as principais questdes
que o pesquisador procura responder é quem sdo 0s seus proprietarios? Quando foi produzido? A

qual publico é direcionado? Quais seus objetivos e intengdes?” (LEITE, 2015, p. 14).

1.2 A QUESTAO RELIGIOSA NA HISTORIOGRAFIA BRASILEIRA

A historiografia sobre a Questdo Religiosa no Brasil foi e tem sido foco de um nimero
expressivo de publicacfes, em que ndo tem prevalecido apenas obras e pesquisas no campo da
cultura religiosa. Ha4 também inumeros pesquisadores que buscam, por meio da abundancia de
livros, jornais, folhetos, libelos e outras fontes, abordar diversos aspectos e multiplas

interpretacdes acerca do conflito que atingiu graves proporcoes.

Diante da extensa bibliografia acerca do assunto, destacam-se alguns trabalhos de suma
importancia para compreender um contexto histérico bastante debatido na historiografia
brasileira. Desse modo, este topico apresenta alguns tedricos que se dedicaram ao estudo da
Crise Religiosa no Brasil, expondo os caminhos percorridos, as dificuldades encontradas e 0s
rastros deixados para aprofundar o conhecimento sobre um processo tdo complexo que,

segundo alguns estudiosos, sacudiu os alicerces do Império.

De modo geral, serdo analisadas inicialmente as obras de autores que trabalham com
diversas fontes histdricas, buscando maior entendimento deste conflito, que culminou na
separacdo definitiva entre Igreja e Estado no Brasil, tais como Villaga (1974), Vieira (1980),
Guerra (1952), Pereira (1982), Linhares (2005), Vieira (2007) e outros. J& no tdpico seguinte,
sdo discutidos alguns pesquisadores que tém como objeto de estudo a imprensa paraense, Como
Neves (2015), Monteiro (2014), Souza Santos (2011), verificando-se, portanto, um vasto
referencial de publicacdes em torno da Crise Religiosa.
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Villaga (1974), em sua obra Historia da Questdo Religiosa, desenvolveu um estudo
minucioso sobre a relacdo nas esferas civil e eclesiastica, buscando mostrar que a tensdo
envolvendo ultramontanos e magons atravessou a dimensdo do atrito até culminar num
conflito de grandes proporcgdes entre Igreja e Estado, conclusdo de diversos autores que se
debrugaram na linha de pesquisa em torno da Crise Religiosa, que alcangcou ampla repercussédo
e debate tanto no Parlamento brasileiro quanto na Imprensa periddica, num periodo em que
0S animos estavam bastante acirrados devido a uma série de transformacdes que ocorriam no
pais, como a questdo militar, o processo abolicionista, o estabelecimento das doutrinas
romanizadoras e outros acontecimentos que possibilitaram véarios debates politicos,

religiosos, filosoficos e morais.

Outro aspecto de amplo consenso entre pesquisadores desta tematica é ressaltado
também por Villaca (1974), no que diz respeito a Crise Religiosa, que ndo teve inicio em Olinda
e nem no Para, mas no Rio de Janeiro, a partir de um incidente que parecia sem grande
repercussdo entre o Padre José Luis de Almeida Martins contra Dom Pedro Maria de Lacerda,
em que o Padre havia recebido um apelo do Bispo para que se afastasse da Magonaria. Porém,
Almeida Martins se negou a obedecé-lo e resolveu publicar um discurso magénico nos
principais jornais da época, colocando & prova até onde seria permitida a permanéncia de
macons nas irmandades e confrarias religiosas, haja vista que ndo foi o Padre Almeida Martins
o0 primeiro clérigo a pertencer a uma sociedade magonica, pois ja havia um nimero consideravel

de padres filiados a esta Organizacao.

Este fato delimita o seguinte questionamento: Por que s6 com o incidente no Rio de
Janeiro € que as autoridades religiosas resolveram discutir a permanéncia de magons no seio da
Igreja Catolica, se havia algum tempo que ja se tinha notado a presenca de clérigos na
Maconaria? Para Souza (2010), enquanto a sociedade magonica ndo havia se apresentado como
um “perigo” real aos negdcios da Igreja no Brasil, na primeira metade do século XIX, os
clérigos mantiveram as aparéncias diante daquela pequena desobediéncia de seus sacerdotes.
Porém, quando 0s magons mostravam-se norteados pelos ideais iluministas e envolvidos nas
questbes abolicionistas, religiosas e republicanas, empreendendo um intenso debate em torno
dos assuntos como a educacéo laica, o federalismo e outros, representaram nesse momento um
“perigo” que precisava ser contido, sob o ponto de vista da esfera eclesiastica, a separacao entre
Igreja e Estado, no qual os magons ndo poderiam mais ser mantidos dentro das irmandades e
confrarias, por conta de suas ideologias que iam totalmente contra as prerrogativas defendidas

pelo Episcopado Ultramontano.
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Sob uma perspectiva panoramica, Alves (1979) apresenta em sua obra A Igreja e a
Politica no Brasil o cenario da Igreja no contexto brasileiro, abordando aspectos que vao desde
a implantacao sob a égide do patronato real, até a separacédo entre Igreja e Estado estabelecida
pela Constituicdo Republicana de 1891, apontando o papel da Igreja Catdlica com base no seu
conjunto institucional, num processo de conflitos entre a esfera civil e eclesiastica, do qual

resultou uma nova estrutura organizacional e potencialmente transformadora.

Alves (1979) parte de uma visdo em que a relacdo entre Igreja e Estado havia se
constituido sem grandes conflitos ao longo dos anos. Entretanto, € importante observar que ha
uma grande critica a producdo historiogréafica sobre a Crise Religiosa, partindo da perspectiva
de que as relagdes entre as duas esferas de poder se constituiram sem maiores embates.

Contrario a esta afirmacdo, Santos (1992) expde que desde o século VI os imperadores
cristdos tinham essa visdo de conflito e unido entre Igreja e Estado, dai a historia medieval ser
repleta de atritos frequentes entre as autoridades imperial e papal, acarretando as célebres
batalhas entre papas e imperadores germanicos. Desse modo, a tutela do Estado sempre
proporcionou privilégios e beneficios materiais para a Igreja, porém, também significou

compromisso e, muitas vezes, “opressao”.

Nessa visdo de conflito e unido que as relagdes entre Igreja e Estado se desenvolveram
ao longo do século XIX, houve grandes mudancgas e rupturas em suas estruturas de poder,
expondo uma percep¢do comum entre varios autores como Villaga (1974), Alves (1979) e
Vieira (2007), de que um dos elementos-chave de combustio desse processo estava na grande
crise entre a esfera civil e a religiosa, que teve inicio com o episodio ocorrido em 1872, no Rio
de Janeiro, servido de estopim para uma série de alteracdes e modificacfes no cenario politico

e religioso no Brasil.

Neste vasto campo de pesquisa, também se destaca a abordagem empreendida por Vieira
(1980) em sua obra Protestantismo, Maconaria e Questdo Religiosa no Brasil, trazendo ao
debate uma série de elementos decisivos para o conflito entre ultramontanos e magons no século
XIX, tais como o Ultramontanismo, a Magonaria, 0 Liberalismo e outros aspectos que se
constituiram como fatores de combustdo para desencadear a agitacdo. O autor apresenta uma
analise mais profunda da Questdo Religiosa no Brasil, possibilitando desbravar novas
perspectivas a algumas conotacdes ou projecdes esquecidas pelos pesquisadores desta tematica,

elucidando por meio de uma pesquisa historica, circunstancias ainda nao desbravadas, em torno
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das quais se processou um dos assuntos mais debatidos tanto no Parlamento brasileiro quanto

na Imprensa periodica.

Vieira (1980), em sua pesquisa conduz aos alicerces para entender os diversos
acontecimentos que permearam o contexto historico no qual estava inserida a Crise Religiosa,
como nos episddios d’A Matanca no Para® em 1874 e o Quebra-Quilos?, que efervesceram néo

somente as provincias do Para e de Pernambuco, mas também todo o pais.

Dessa forma, observa-se que a pesquisa Vieira (1980) se assemelha, em parte, ao estudo
que se pretende realizar em torno da Imprensa paraense, pois o autor também envereda na
andlise dos jornais magénicos e catolicos como sendo os principais condutores de informacdes
e debates acerca do atrito, através dos quais seus idealizadores buscavam se defender ou contra-

atacar, como sera evidenciado no préximo capitulo.

Entretanto, propde-se 0 recorte desta pesquisa em torno da imprensa paraense, mais
especificamente, dos jornais A Boa Nova e O Pelicano, no periodo entre 1872 a 1874 e envereda
por uma perspectiva de uma analise mais especifica do discurso trazido por cada editorial na
construcdo das linhas argumentativas de sua defesa ou provocacéo, diante de um conflito que
se espraiava pela Imprensa e Parlamento até chegar nas ruas, provocando uma série de debates

politicos, religiosos, filoséficos e morais.

Por outro lado, Pereira (1982) apresenta em sua obra Conflitos entre a Igreja e o Estado

no Brasil, inmeros dados narrativos e factuais. O autor alicerca sua pesquisa em uma historia

1 A Matanga no Para (1874) ocorreu entre 6 e 7 de setembro de 1874, quando as casas de diversos portugueses
nas ilhas fluviais de Macapa foram assaltadas. Quatro negociantes portugueses foram mortos e dois ficaram
gravemente feridos. Outras pessoas teriam sido mortas se néo tivessem sido avisadas a tempo e fugido das ilhas.
Os assaltantes gritavam “mata os magons” e “mata os portugueses”. No més seguinte, nas cidades de Vizeu e
Chaves, também no Para, grupos de brasileiros, mesticos, atacaram os portugueses residentes no local, ferindo
varias pessoas. Na coldnia portuguesa espalharam-se rumores de que havia um compld para mata-los todos. Os
magons puseram a culpa desses movimentos “populares” no jornal do bispo Dom Macedo Costa, A Boa Nova e
nos ultramontanos. Conf.: VIEIRA, D. G. O protestantismo, a maconaria e a Questéo religiosa no Brasil. 2.ed.
Brasilia: EDUNB, 1980. p. 362-363

2 O Quebra-quilos nasceu espontaneamente, sem uma ideologia definida, despojado de organizagdo ou
liderancas duradoras, mas soube encarnar o clamor da populacdo espoliada e vitima da pobreza cronica,
provocado por varios fatores: um dos primeiros foi a aprovacdo da Lei n® 1.157, votada pelo legislativo e
referendada pelo ministro da Agricultura, Financas, Comércio e Obras Publicas, Jodo Lins Vieira
Cansancao de Sinimbu (1810-1907), em 26/06/1862, adotando no Império o sistema francés de pesos e
medidas, também conhecido como sistema métrico decimal. A Lei foi até cautelosa, estabelecendo um
prazo de dez anos para a total aplicagdo, mas as multas e prisfes punindo o ndo cumprimento davam-lhe
um caréater odioso, além do mais coincidiu com a crise agucareira, devido a producdo de acucar de beterraba
europeu, que, entre 1850-1860, fez cair a exploracdo do produto brasileiro. A Crise atingiu 0 &pice em
1874, e para complicar, outra grande cultura nordestina, o algoddo, também entraria em colapso apés o
final da Guerra de Secessdo dos Estados Unidos, quando os algodoeiros do Mississipi dominaram
novamente o mercado. Conf.: VIEIRA, D. R. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil
(1844-1926). Sdo Paulo: Santuario, 2007. p. 271.
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tradicional, expondo temas como os antecedentes da Questdo Religiosa, o Prelado, a liberdade
da Igreja, a religido do Estado, os ultramontanos e liberais, as repercussdes do conflito, o
espiritual e o temporal e outros assuntos. Entretanto, deve-se tomar o devido cuidado ao analisar
esta obra, pois o autor escreve sob uma perspectiva da Igreja Catdlica, sendo esta afirmacéo
identificada em varias péginas de seu livro, no qual, por meio de suas analises acerca do conflito
entre ultramontanos e macons, ele busca inserir seu discurso defensor das prerrogativas da

esfera espiritual.

A justificativa do uso desta obra nesta pesquisa ocorre em razao da linguagem
empregada pelo autor e da apresentacdo cronoldgica dos fatos que deram inicio a crise até a
prisdo dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa. Porém, Pereira (1982) foge um pouco dos
canones historiograficos, ao analisar a Crise Religiosa com um arcaboucgo pouco critico,
apresentando uma historia factual e bastante descritiva dos fatos, aléem de defender

reiteradamente o ponto de vista da Igreja Catolica.

Apesar de apresentar a esfera religiosa como “vitima” do conflito, Pereira (1982)
também comunga da mesma ideia ressaltada anteriormente, por Villaga (1974), Alves (1979) e
Vieira (1980): que o atrito entre magons e ultramontanos se estendeu em uma crise entre Igreja
e Estado, causando um grave conflito de “jurisdi¢do” com a intencdo de entender até onde
prevaleceriam as atribuicdes do religioso e até onde o poder civil poderia se valer de suas
funcdes para tutelar as autoridades eclesiasticas.

Além disso, uma contribuicéo relevante de sua obra é o fato de ser ressaltada a dimenséo
gue a Questdo Religiosa atingiu no Parlamento e na Imprensa, chegando a ser apresentado como
um dos assuntos mais discutidos nas sessdes parlamentares e nos artigos da Imprensa catolica,
maconica ou liberal, fornecendo ricos debates no ambito doutrinario e politico, em que se
“misturavam nessa questao interesses religiosos e os partidarios, as ideias morais e 0s principios

filosoficos” (PEREIRA, 1982, p. 20).

No capitulo sobre A romanizacdo da Igreja Catélica na Amazbnia, Santos (1992)
apresenta um contexto historico da esfera eclesiastica num cenario repleto de conflitos e atritos
com o processo de romanizacdo em curso, no periodo de 1840 a 1880, que corresponde aos
tempos primordiais da “romanizagdo” da Igreja da Amazonia, tarefa empreendida por duas
figuras do episcopado brasileiro, Dom José de Morais Torres e Dom Antonio Macedo Costa,

tal figura encontra-se diretamente relacionada a esta pesquisa.
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Assim, é interessante observar a forma como o autor se dedica a apresentar a trajetoria
de cada uma dessas figuras no processo de romanizagéo, abrangendo desde a guerra civil que
ensanguentou a Amazonia, até a atuacdo direta dos bispos reformadores no desenvolvimento
de suas dioceses, expondo os conflitos internos, os atores sociais envolvidos, a dimenséo que
esta crise atingiu com auxilio da imprensa, a relagdo dos bispos reformadores com religiosos,
protestantes e com o povo, além das medidas que a Igreja Catdlica adotou para se manter firme,

frente ao processo de transformaces que invadia o cenério religioso e politico do pais.

Com o processo de romanizacdo em desenvolvimento, nota-se que a desejada conexao
com Roma encontrou sérios empecilhos no regime de padroado e também na resisténcia de
alguns bispos que eram fiéis ao trono. Esses obstaculos levaram os bispos reformadores a criar
uma série de mecanismos para aplainar os asperos caminhos encontrados na implantacéo dessa
reforma e, assim, para alcancar seus objetivos a Igreja investiu em metas prioritarias, como: a
formagéo do clero, as visitas pastorais e a agdo pastoral, com a intencéo de proporcionar uma
formagcdo solida para seus padres, mantendo o controle de seus fiéis através das visitas pastorais

e promovendo o0s principios romanizadores (SANTOS, J., 1992, p. 298).

Ellis et al. (2004), ao empreender um estudo acerca do “declinio e queda do Império”,
apresenta um ponto de consenso entre VArios pesquisadores da tematica, como visto
anteriormente, expondo que o estopim da “Questdo Religiosa” encontrava-se no Rio de Janeiro,
em 1872, quando o Padre Almeida Martins foi suspenso pelo bispo do Rio de Janeiro, D. Pedro
Maria de Lacerda, por ter realizado um sermao numa reunido macénica. Em seguida, o padre
havia recebido um apelo do bispo para que se afastasse da maconaria, entretanto, Almeida
Martins negava-se a obedecé-lo, e decidiu publicar um discurso nos principais jornais e, diante
disso, o bispo do Rio Janeiro resolveu suspendé-lo do exercicio das ordens religiosas.

A autora apresenta uma analise pouco critica dos acontecimentos, alicer¢cando quase
todo o seu capitulo em uma historia factual repleta de dados narrativos, no qual ela traca uma
linha cronoldgica dos fatos que transcorrem desde apresentacdo de Dom Vital e Dom Macedo
Costa como os representantes legitimos do ultramontanismo até o impasse final entre Igreja e
Estado, seguindo criteriosamente a ordem dos eventos que se iniciaram com a suspensdo do
padre Almeida Martins, considerado pelos pesquisadores desta tematica, de forma geral, como
o0 estopim do conflito entre Igreja e Estado, finalizando com o julgamento, condenacéo e anistia
dos bispos. Entretanto, é importante ressaltar que autora também traz para o debate uma série
de documentos considerados riquissimos por conter inimeras discussées no ambito politico,

econbmico, social e religioso, como, por exemplo, 0os Anais da Camara dos Deputados e as
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Enciclicas Papais, constituindo-se em fontes referenciais de suma importancia para os estudos

acerca deste assunto.

Myrian Ellis et al. (2004) partem da perspectiva de que a luta adentrava em uma nova
fase, tornando-se definitivo o conflito entre a esfera civil e a religiosa, visto que esta crise
acabou se estabelecendo como um dos elementos-chave para a separacdo entre essas duas
esferas de poder, na medida em que a tensdo entre bispos de Olinda e do Pard versus a
Maconaria atingia propor¢6es ainda maiores. Espalhando-se por todo Brasil, num processo de
profundas mudancas, no qual a tensdo religiosa evidenciava que a separacao entre o poder
temporal e o poder espiritual era uma necessidade emergente, entretanto, havia aqueles como
“[...] os bispos e seus seguidores, de um lado, o imperador e os velhos monarquistas, de outro,

que ndo compreendiam e nem aceitavam essa necessidade” (ELLIS et al., 2004, p. 336).

Nessa mesma vertente, Ricardo L. de Souza (2005) apresenta em seu artigo “O
anticlericalismo na cultura brasileira: da col6nia a Republica”, sob uma perspectiva também
cronoldgica, mas trazendo um novo elemento, o anticlericalismo, que evidenciava, ao longo
dos séculos, diversas criticas a Igreja Catdlica, pelo fato de ser uma instituicdo detentora de
imensas propriedades fundiarias. Este fato gerou varios questionamentos no decorrer do século
XIX, em contestacdo a ingeréncia da esfera eclesiastica em diversos setores da sociedade civil,

abarcando desde o seu nascimento até a morte.

Ricardo L. de Souza (2005) parte da perspectiva de que a crise religiosa refletiu como
uma critica em relacdo a Igreja Catdlica, que extrapolou bastante um mero conflito entre
macons e sacerdotes, uma vez que esse desejo de extirpar a influéncia do poder eclesiastico na
sociedade ja era uma atitude ou um ponto de vista disseminado entre as elites brasileiras, pelo
menos ja desde meados do século XIX, “[...] servindo assim a Questdo Religiosa como um
elemento catalizador” (SOUZA, 2005, p. 189), assinalando negativamente as relacdes entre o
episcopado ultramontano, defensor do poder absoluto do Papa na ordem espiritual e temporal,
que estava em composicao no Brasil, e a elite imperial, majoritariamente regalista, a qual era

contréria a intromissdo da Igreja na sociedade.

Trazendo uma visdo que difere em parte do que foi apresentada, Marcelo Linhares
(2005), em sua obra “A Questdo Religiosa no Brasil”, descreve varios apontamentos sobre 0s
fatos que, segundo o autor, foram esquecidos sem muito debate pelos macons brasileiros,
levando para a discussé@o aspectos como o incidente do Rio de Janeiro, a questéo religiosa em

Pernambuco, a questdo religiosa no Para, a anistia, o padroado no Brasil, a Igreja Catdlica e
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outras teméticas. Sob um vieis magénico, o autor expde Vérias criticas sobre a forma como os
pesquisadores tém abordado este assunto, e que, na sua visdo, a magonaria ndo passava de uma
“vitima” envolvida numa questao bastante delicada, sem realmente fazer parte do problema que

era principalmente politico.

Marcelo Linhares (2005), ao analisar a crise religiosa, parte de uma perspectiva
maconica, na qual a luta religiosa “[...] que explodiu na chamada “questao dos bispos” ja vinha
de longos tempos, pois tinha como principal ponto de atrito o Direito de Padroado, que manteve
em Portugal, e depois no Brasil, a Igreja submissa ao poder temporal” (Linh$ares, 2005, p. 17).
Na visdo trazida pelo autor, embora a magonaria tenha sido envolvida neste conflito, ndo se
pode afirmar que ela foi a parte principal do atrito, haja vista que a questdo se desenvolveu

especialmente entre a Igreja e o Império.

Entretanto, é necessario atentar para a perspectiva do autor, pois 0 mesmo parte de uma
visdo magonica para expor suas observagdes acerca do conflito entre ultramontanos e magons,
sabendo-se que a escrita ndo é neutra e nem imparcial, ja que apresenta a concepcao de seus
idealizadores através de noticias, informacdes e publicagdes. Como também sua editora é
macodnica, torna-se nitida a intencdo de seus redatores e autores em tomar partido frente a

questdo debatida.

Sob outra visdo, Flavio Guerra (1952), em sua obra “A Questdo Religiosa do Segundo
Império Brasileiro”, apresenta algumas criticas aos historiadores e publicitas que tendem a
generalizar o conflito ocorrido entre 1872 a 1875 como apenas uma “questdo dos bispos”,
sabendo que a propria historiografia mostra a amplitude desse processo, que chegou a ocasionar
um grave conflito entre o poder civil e o poder eclesiastico. Em sua concepcao, os bispos Dom
Vital e Dom Macedo ndo foram “[...] agentes provocadores de uma divergéncia removivel, ou
secundaria, mas os chefes de diocese, que souberam enfrentar problema essencial ao prestigio
da Igreja” (GUERRA, 1952, p. 5).

Na visdo deste autor, a crise religiosa ja era bastante antiga, tendo ocorrido como
consequéncia da auséncia de limites definidos entre a esfera civil e esfera eclesiastica, sendo
considerado por muitos estudiosos e pesquisadores desta tematica como o maior choque de poderes
e de estruturas que ja sofreu a Igreja catolica no Brasil. Guerra também afirma que este conflito
“[...] interessa diretamente a Pernambuco porque foi exatamente ai que teve inicio a explosdo dos
acontecimentos que envolveram a soberania eclesiastica e a propria seguranca espiritual e politica
do Império, durante os agitados anos de 1872 a 1875” (GUERRA, 1952, p. 15). Contudo, com base
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na historiografia e nas fontes, acredita-se que o estopim desta crise ndo teve inicio nem em
Pernambuco e tampouco no Parg, mas no Rio de Janeiro, com o incidente entre o padre Almeida

Martins e o bispo Dom Pedro Maria de Lacerda.

Flavio Guerra (1952) buscou focalizar em seu livro a “Questdo Religiosa” por meio de
uma perspectiva essencialmente historica, descrevendo e analisando os acontecimentos e as
conclus@es que chegou através de uma vasta documentacdo. Todavia, € necessario observar que
em alguns momentos o autor também apresenta uma visao favoravel a acdo dos bispos, como
no episodio em que ele descreve a festa da “[...] assinatura da Lei do Ventre Livre verificada
em 28 de setembro de 1871, e cujo principal homenageado era o Sr. Visconde do Rio Branco,
seu grdo-mestre e primeiro ministro do Império, o autor da referida Lei” (GUERRA, 1952, p.
49).

Nota-se que ao tratar desse acontecimento, Flavio Guerra denomina essa comemoragao
como um “escandalo”, ressaltando que a atitude do padre Almeida Martins ao recusar a ordem
do bispo do Rio de Janeiro era tida como uma ag¢do de um “delinquente”, pois, na sua
concepcao, a Igreja Catdlica agiu de forma natural, procedendo conforme o incidente
determinava, haja vista que o problema era interno e, portanto, cabia as autoridades eclesiasticas

manter a disciplina espiritual do clero.

Diante dessas informacdes, é nitida a linha pro-catdlica defendida por Guerra (1952)
com relagédo ao processo ocorrido entre 1872 a 1875 envolvendo a Igreja e o Estado, lembrando
que o autor se utilizava de dados narrativos e factuais para apresentar uma histéria tradicional
sem grandes analises, reproduzindo o pensamento de um dos envolvidos no conflito, a Igreja

catélica.

Na tentativa de compreender as incertezas e transformacdes do processo, Edgar da S.
Gomes (2006), em sua dissertacdo “A separacao entre Igreja e Estado no Brasil (1890): uma
analise da pastoral coletiva do episcopado brasileiro ao Marechal Deodoro da Fonseca”,
buscou empreender uma analise em torno da “Questdo Religiosa”, dedicando um de seus
capitulos ao declinio da monarquia no Brasil até a “questdo dos bispos”, ressaltando que na
metade do segundo reinado a Igreja catolica ja vinha se desgastando com o poder monarquico,
gerando assim uma crise, que no século XI1X tomava proporc¢@es ainda maiores, e marcando
negativamente as relacdes entre o episcopado ultramontano, defensor do poder do Papa, e a

elite imperial, majoritariamente regalista.
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Edgar da S. Gomes (2006) traca um cenario minucioso do conflito entre Igreja e Estado,
expondo que foram tomadas as primeiras iniciativas pela hierarquia Catdlica para proibir aquilo
que se considerava um abuso, gerando um conflito com os macgons. Mediante a esse cenario,
foram determinadas orientacfes para que ocorresse a expulsdo dos magons da convivéncia
religiosa, e essa reivindicacao foi tomando “corpo entre o episcopado brasileiro e culminou com
atrito de D. Vital e D. Antonio Macedo da Costa com os integrantes das irmandades religiosas
de suas dioceses que frequentavam a magonaria” (GOMES, 2006, p. 87). Nesse mesmo
momento, houve na Europa varios enfrentamentos entre a Santa Sé e as Lojas Maconicas, que
findaram repercutindo na politica de romanizacao da Igreja no Brasil, destacando-se como um
dos elementos da crise religiosa no segundo reinado.

E importante ressaltar que a pesquisa de Edgar da S. Gomes (2006) apresenta
acontecimentos relevantes para compreendermos o contexto histérico do segundo reinado, num
periodo repleto de davidas e mudangas, como a questdo militar, a questdo escravista e outros
fatos que agitaram o pais, provocando significativas transformacdes politicas e sociais no século
XIX, abordando o conflito ideoldgico entre Estado e Igreja num momento de constantes

tensdes, alteracdes e preservacoes.

Outra obra de félego € o livro de Dilermando R. Vieira (2007), “O processo de reforma
e reorganizacao da Igreja no Brasil (1844-1926)”, no qual dedica um capitulo para abordar o
confronto entre a Igreja “ultramontana” e o meio sociocultural do segundo Império, trazendo
ao debate desde os antecedentes imediatos a eclosdo do conflito até o crepusculo do Império e
o alvorecer de uma nova perspectiva religiosa. O autor descreve por meio das fontes e da
bibliografia consultada os primeiros episédios da querela aberta, os atritos iniciais, a
repercussao dos interditos, as manifestacdes na capital Pernambucana, os incidentes em Belém,
as repercussdes no Parlamento, a prisdo e condenacdo dos prelados e outros elementos

riquissimos para 0 nosso estudo.

Dilermando R. Vieira (2007) analisa os antecedentes da crise religiosa até suas sequelas,
observando a tomada de posi¢do das principais figuras da querela a luz dos dados e informacdes
referentes & “questdo religiosa”, como cartas pastorais, arquivos da Nunciatura apostolica no
Brasil, documentos pontificios, conciliares e Curiais, documentos episcopais e outros,
buscando compreender os anseios em se manter as intrusdes regalistas como garantia de sua
propria dominacdo ideologica, alem da militancia em antagonismo de clérigos e leigos catolicos
“engajados”. Favoravelmente, evidencia-se 0 desenvolvimento de uma nova mentalidade socio-

eclesial, em que, ao final da fase aguda da agitacdo, tornaria possivel achar algo precioso no
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catolicismo do século XIX: “a novidade de clérigos “ortodoxos” e fi¢is convictos, que para
salvaguardar a propria identidade religiosa e seu espaco de liberdade, j& se predispunham a

tolerar o Estado leigo com recurso externo” (VIEIRA, 2007, p. 11).

A proposta empreendida por Dilermando R. Vieira (2007) traz a luz novos aspectos que
ao longo dos anos foram pouco estudados pelos pesquisadores que se debrugam em torno da
“Questédo Religiosa” no Brasil, arrolando uma variedade de documentagéo que vai desde fontes
juridicas, parlamentares, constitucionais e o arquivo secreto do Vaticano, analisando, assim,
fontes capazes de expor a perspectiva regalista, magonica, positivista e anticlerical, com uma
vasta bibliografia que apresenta autores das mais distintas vertentes, expondo suas Visoes,

percepcOes e perspectivas acerca do assunto.

Outro estudo que aborda aspectos imprescindiveis para 0 nosso estudo, trata-se da tese
de Francoise J. de Oliveira Souza (2010), “Do Altar a tribuna. Os padres politicos na formacao
do Estado nacional brasileiro (1823-1844)”, que apresenta uma série de elementos essenciais
para se entender o carater politico dos jornais, da formacdo do Clero, da redefinicdo das
fronteiras entre o poder temporal e espiritual, além do conflito de soberania entre o estado
brasileiro versus o estado pontificio. Nesse contexto, a autora apresenta um cenario detalhado
dos acontecimentos que permeavam a trajetoria eclesiastica e suas carreiras politicas, expondo

como se procedeu a atuacgao dos padres na primeira metade do século XIX.

Trazendo um foco especial para participacdo numérica do Clero no Parlamento em um
dos momentos impares da historia politica brasileira, caracterizada pelos “embates em torno da
definicdo das linhas mestras do arranjo politico que conformaria o novo Estado que se buscava
forjar” (SOUZA, F.J.0., 2010, p. 8). Dessa forma, a autora busca entender as relagcdes intimas
constituidas entre religido e politica no Império e como transcorreu a atuacdo dos padres

politicos no processo de formacéo dos alicerces do Estado brasileiro.

A autora pontua que grande parte dos periddicos apresentava um carater politico, no qual
se dedicavam principalmente ao debate e a defesa das propostas politicas de seus eleitores,
expondo um grande envolvimento de clérigos com a imprensa periddica, que ndo se restringiu
apenas & publicacdo, mas ao empenho que alguns padres evidenciavam na propagacao e
promocao deste tipo de leitura, além de promoverem a facilitacdo do acesso ao contedo dos
periodicos, uma vez que no Brasil oitocentista ainda permanecia a préatica das leituras coletivas,
por causa do escasso letramento da sociedade (SOUZA, F.J.O., 2010, p. 62-63).
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Germano M. Campos (2010), em seu estudo sobre o “Ultramontanismo na Diocese de
Mariana: o governo de D. Anténio Ferreira Vigoso (1844-1875)” traz a discussdo elementos
significativos na utilizacdo de jornais como fontes de pesquisa, ressaltando a importancia da
imprensa periodica nos debates que estavam em efervescéncia no século XIX, bem como a
funcgéo da imprensa catolica como defensora das ideias romanizadoras e o debate em torno da
“Questdo Religiosa”. O autor também analisa conceitos-chave para entender este processo
como, ultramontanismo, padroado, regalismo e outros, possibilitando uma compreensao maior

da dimenséo que o conflito ocasionou naquele periodo.

Propondo-se a analisar e refletir sobre o processo de reforma ultramontana ou de
romanizacao do catolicismo brasileiro, Germano M. Campos (2010) centraliza a sua analise na
Diocese de Mariana, no periodo de 1844 a 1875, trazendo como recorte temporal 0 momento em
qgue Dom Antbnio Ferreira Vigoso estava no governo episcopal. Dessa forma, o autor utiliza-se de
documentos eclesiasticos como cartas pastorais, breves, epistolarios e principalmente a imprensa
periddica, por meio dessas fontes, busca entender o processo de formagao do ultramontanismo, bem

como as propostas e dificuldades enfrentadas por essa nova politica catolica.

Outro trabalho bastante significativo para o estudo aqui proposto trata-se da tese de
Gustavo de S. Oliveira (2015) sobre “Aspectos do ultramontanismo oitocentista: Antdnio
Ferreira Vicoso e a congregacdo da Missdo em Portugal e no Brasil (1811-1875)”, em que
analisa o ultramontanismo como um processo conflituoso, no qual a sua formacéo histérica
envolve uma série de disputas e negociacgdes entre o poder temporal e espiritual. O autor discute
aspectos imprescindiveis para entender o contexto politico e religioso no século XIX,
trabalhando conceitos-chave como o liberalismo e o préprio ultramontanismo, num periodo que
foi caracterizado, segundo o autor, pelas medidas liberais, herdeiras da Revolugédo Francesa e
da Independéncia dos Estados Unidos. Nesse contexto, a esfera eclesiastica sentiu os reflexos
dessa transformacdo, e os padres regulares foram os que mais sofreram com esse choque das

novas administracoes.

Em concordancia com os demais autores citados anteriormente, Gustavo de S. Oliveira
(2015, p. 11) afirma que “o ultramontanismo nao ¢ homogéneo, fixo ou padronizado, mas um
espaco conflituoso de ideias, perspectivas e praticas”, partindo da ideia de que no transcorrer
dos anos esta construcdo sofreu interferéncias do meio ambiente politico e cultural. Assim,
como David G. Vieira, parte do principio que o ultramontanismo teve uma extensa trajetoria
para explicar que, com o passar dos anos, este processo ou movimento adquiriu novos contornos

e formas que eram moldados de acordo com a atmosfera do periodo.
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Gustavo de S. Oliveira (2015) também se propGe a investigar, pelo vieis comparativo, 0s
aspectos do ultramontanismo entre Brasil e Portugal ao longo do século XIX, observando que
nessas duas nacdes 0 pensamento ultramontano assumiu caracteristicas distintas, acontecimento
que alterou a relacdo entre Igreja e Estado. Além disso, o autor critica a forma como o0s
pesquisadores que se debrucam em torno da Igreja oitocentista tendem a considerar o

ultramontanismo como uma das etapas do desenvolvimento do catolicismo.

Para Gustavo de S. Oliveira, a reforma ultramontana também representava como um
“espaco de assimilacdo e resisténcias criado por clérigos vinculados a ortodoxia romana, que
tinham como objetivos mudar a formac&o religiosa a partir de uma submissdo a autoridade
papal” (OLIVEIRA, 2015, p. 17-18). Neste contexto, pesquisar sobre o ultramontanismo
significa entender um processo peculiar e material, erguido historicamente por pessoas que

experimentaram o universo eclesiastico de uma cultura e a projetaram dentro das crencas.

Apbs uma vasta pesquisa nos arquivos da Curia do Vaticano, italo D. Santirocchi (2015)
apresenta em sua obra “Questdo de consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo no
segundo reinado (1840-1889)” e outros estudos como, por exemplo, sua tese de doutorado e
artigos, os embates e aliangas com Estado Imperial e suas ligagdes com a Santa Sé. O autor
demonstra através de uma intensa analise de documentos no Brasil e em Portugal que o
ultramontanismo brotou no solo brasileiro, espalhando-se por distintos campos da vida social,
politica e cultural, nos quatro cantos do pais.

italo D. Santirocchi (2015) apresenta uma histéria da atuaco do clero ultramontano,
das relacdes entre a Santa Sé e o governo do segundo reinado, expondo a acdo dos
representantes pontificios no Brasil, 0s caminhos da reforma ultramontana no Brasil Imperial,
além de elementos essenciais como: o padroado e o regalismo, que sdo marcas desse processo
em Portugal, bem como outros aspectos significativos para se entender o contexto histérico

neste periodo de grandes transformaces politicas, religiosas e sociais.

Ao se debrugar na historiografia brasileira, italo D. Santirocchi (2015) expde que alguns
trabalhos mais parecem memorialistas e panfletarios do que pesquisas histéricas, por terem sido
formadas ou por exibirem a ideia dos principais envolvidos neste conflito. Ja outras pesquisas
restringem a crise religiosa a um simples atrito entre alguns bispos ultramontanos e 0s magons
gue se encontravam no governo, empobrecendo a complexidade deste assunto que, ao longo do
século XIX, constituiu-se como um dos temas mais debatidos na imprensa e no parlamento
(SANTIROCCHI, 2010, p. 8).
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Em sua pesquisa, Santirocchi busca estudar, ndo apenas o evento em Si, mas 0S
ultramontanos no Brasil e o regalismo no segundo reinado, apresentando uma panoramica mais
ampla das transformaces ocorridas, entre as quais também se encontra a crise religiosa. O autor
parte da hipdtese de que, para compreender esse processo tdo complexo, torna-se necessario
entender os pressupostos historicos do regalismo Imperial brasileiro, fornecendo as bases
tedricas e 0s conceitos, para compreensdo dos fatos citados.

A pesquisa de Santirocchi (2015) mostra-se de suma importancia para este estudo,
pois possibilita conhecer melhor este processo, atraves de uma vasta documentacdo que
apresenta desde os discursos proferidos na Camara dos Deputados e no Senado até as
mensagens enviadas pelos papas aos bispos brasileiros, tais como breves e enciclicas. Com
relacdo aos jornais e revistas da época, foram analisados pelo autor alguns pontos centrais

desse periodo historico, ja que ndo se constitui a base documental de seu trabalho.

Na pesquisa que apresento, os periddicos constituem-se o alicerce fundamental do
trabalho, pois, com base na historiogréfica produzida sobre a “Questdo Religiosa” no Brasil,
nota-se uma grande variedade de pesquisas que analisam desde aspectos como o
ultramontanismo na tese de Gustavo de S. Oliveira; a romanizacdo da Igreja Catdlica na
Amazonia, de Jodo Santos; o declinio e a queda do Império, de Myrian Ellis et al.; a separacdo
entre Igreja e Estado, de Edgar da S. Gomes; o processo de reforma e reorganizacgéo da Igreja
no Brasil, de Dilermando R. Vieira; os ultramontanos no Brasil e o regalismo no segundo
reinado, de ltalo D. Santirocchi; até a participacdo do Clero no Parlamento, de Francoise J. de
Oliveira Souza, abordando diferentes vertentes de uma das questdes mais debatidas tanto na
imprensa periddica quanto no parlamento brasileiro, expondo distintas visdes e diversas

interpretacdes.

Dentro do conhecimento historico existente em torno da crise religiosa no Brasil, através
de minha pesquisa apresento um vieis gque ja foi abordado por alguns pesquisadores da historia
eclesiastica, como veremos no proximo tépico. Entretanto, por meio deste estudo pretendo
tracar uma minuciosa analise das principais linhas argumentativas trazidas pelos jornais A Boa
Nova e O Pelicano entre 1872 a 1874, na tentativa de observar de forma mais meticulosa como
eram construidas as suas argumentagdes e quais foram os assuntos mais recorrentes e relevantes

na arena do debate jornalistico.
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1.3 A QUESTAO RELIGIOSA E A IMPRENSA NA HISTORIOGRAFIA PARAENSE

Apb6s um breve conhecimento das obras relacionadas a “Questao Religiosa” no Brasil,
torna-se necessario compreender melhor a crise religiosa no ambito da imprensa periodica, pois a
pesquisa a que me proponho analisar tem como foco a imprensa paraense no periodo de 1872 a
1874. Nesse contexto, elenquei alguns trabalhos que apresentam contribui¢fes para o estudo aqui

proposto, na tentativa de observar as aproximacdes, as diferencas e as contribuigdes.

Neste campo, temos pesquisas como as de Fernando A. de Freitas Neves, que possui
uma vasta producao na area da historia da Igreja, destacando-se a sua obra “Romualdo, José e
Antonio Bispos na Amazonia do Oitocentos”, em que expde a atuacao do clero catdlico no Para
durante o século XIX, buscando entender as aliancas e rupturas entre o trono e o altar. O autor
analisa 0 momento em que os enfretamentos entre a Igreja Catolica e o Estado tornaram-se mais
constantes, seja na imprensa periddica ou no parlamento brasileiro, por evidenciar um
antagonismo que veio crescendo a cada dia, até que culminasse na crise religiosa, “[...] quando
0 poder eclesiastico vedou o uso das capelas por abrigarem entre os membros das irmandades
uma pléiade de magons” (NEVES, 2015, p. 169), causando uma verdadeira repulsa na esfera

religiosa, em saber da existéncia de magons em seu meio.

Nesse cenario, & medida que as sociedades magonicas ganham espaco, 0 poder
eclesiastico comeca a perder a sua representatividade e, no século X1X, as tensdes entre bispos
e macons variam de grau e categoria, visto que a Igreja Catdlica desconsiderava a convivéncia
e experiéncia religiosa com as demais instituicdes, reconhecendo somente o seu modo de ser
“igreja” como valido (NEVES, 2015, p. 12).

Na segunda metade do século XIX ocorre uma promocao da secularizacdo®, que deve

ser interpretada ndo como uma perda de influéncia da esfera eclesiastica na representacao do

% No Brasil, o processo de secularizagdo apresenta-se como uma perda de influéncia da Igreja Catélica na vida
social e politica da sociedade civil, visto que a religido deixa de ser o principio norteador da vida social, gerando
uma série de mudancas no século XIX, nas quais o pais se vé diante de um processo de ruptura entre a Igreja e
0 Estado. Acerca da etimologia dos termos secular e secularizagdo, ambos tém uma origem religiosa, em
especial, mais ligada a tradicdo cristd e ao Direito Canonico. A palavra secular deriva da expressao século, que
se origina do latim saeculum. Por sua vez, o termo secular e seculariza¢do derivam do latim secularizatio, que
inicialmente tem o sentido de transicdo e passagem de um religioso regular ao estado secular. J4 no século XV,
o termo secularizatio referia-se ao ato juridico e politico dos principes protestantes de expropriagéo dos bens e
propriedades da Igreja Catolica. Conf.: JUNIOR, Ranquetat Alberto Cesar. Laicidade a Brasileira: um estudo
sobre a controvérsia em torno da presencga de simbolos religiosos em espacos publicos. Tese (Doutorado em
Antropologia Social) — Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto alegre, 2012. p. 17
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bloco de poder, antes se configurou como uma aquisic¢ao da centralizagdo politica e espiritual
da Igreja Catolica, requerendo mais um lugar além daquele adquirido. Assim, o conflito da crise
religiosa tornou-se o auge na defesa acirrada por mais poder aos bispos, como autoridade
absoluta nas quest@es espirituais. Mas, por outro lado, o feitio liberal em voga ndo aceitava essa
vocagdo e compreendeu perfeitamente a mensagem dos bispos: “[...] os catdlicos deviam
renegar a doutrina do século resumido no liberalismo, Racionalismo, Materialismo e
consciéncia individual” (NEVES, 2015, p. 64).

E essa batalha ganha corpo e se desenvolve principalmente na imprensa, como relata
Fernando A. de Freitas Neves (2015) ao analisar varios periddicos, entre os quais: o jornal A Boa
Nova, que representava a voz do bispo Dom Macedo Costa e da romanizagdo em curso; o Diario
do Gram-Pard, que se apresentava como um Orgdo da imprensa do Partido Conservador,
administrado por um clero vinculado a Igreja, mas que prestava maior lealdade a politica
partidaria, além de estar contente por ser um dos chefes da agremiacdo, o conego Siqueira
Mendes, proprietario e editor, que transmitia a expressdo politica do Partido Conservador,
levando a cabo a modernidade do Estado brasileiro; e o jornal O Liberal do Para, um o6rgéao
noticioso do Partido Liberal, cada vez mais identificado com um programa de separacdo do

Estado da Igreja, segundo apontava a hierarquia ultramontana (NEVES, 2015, p. 257).

De acordo com Fernando A. de Freitas Neves (2015), na imprensa paraense tanto o
jornal catolico quanto o macénico e o liberal ndo hesitavam em disseminar vocabulos asperos
na discussao, pois, conferir o inicio da “querela a Dom Macedo ndo altera a qualidade da disputa
entre a sociedade liberal e os romanizadores e fica patente o desejo dos liberais continuarem
catélicos manifesto pelo pedido de dialogo sem as acusacgdes de costume, respondendo sempre
a altura dos reptos” (NEVES, 2015, p. 168).

No Para, a imprensa periddica foi um dos principais porta-vozes do conflito entre Igreja
e Estado. Segundo Fernando A. de Freitas Neves (2015), ndo por eventualidade, ha diversos
periédicos com seus estandartes no campo e, por suas discussdes, quase chegam a derrubar um
ao outro com antipatias que, nao raro, excedem a crise religiosa como, por exemplo: A Estrella
do Norte (1863-1869), Treze de Maio(1845-1861), Gazeta Official (1859-1860), A Constituicao
(1874-1886), A Regeneracdo (1873-1876), Almanak: Administrativo, Mercantil e Industrial
(1868-1873), Diario de Belém (1868-1889), Jornal do Para (1867-1878), O Liberal do Para
(1869-1889), Santo oficio (1872-1880), O Pelicano (1872-1874) e a Boa Nova (1871-1883), que
refletiam, de acordo com a ideologia de cada um, o passo a ser dado para vencer 0s contrassensos
entre Estado e Igreja (NEVES, 2015, p. 249).
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Os estudos de Fernando A. de Freitas Neves sdo de suma importancia para se
compreender um momento t&o decisivo da histdria da Igreja, pois, ao trazerem esses periddicos
para a discussdo, apresentam diversos documentos que nos possibilitam refletir sobre as
relacGes entre esfera civil e eclesiastica, com base nas visdes colocadas em destaque pelo
acontecimento litigante na “Questdo Religiosa”. Entretanto, nesta pesquisa pretendo langar um
olhar mais detalhado sobre o debate jornalistico, através da reducdo do escopo documental, na
tentativa de verificar de forma mais minuciosa as argumentacdes e construcdes trazidas pelos
jornais A Boa Nova e O Pelicano entre 1872 a 1874, buscando entender quais eram seus

objetivos e suas intencdes.

Sob a perspectiva de uma histéria social, mas que também dialoga com a nova
historia cultural, Alan C. de Souza Santos (2011), em sua dissertag@o “O que revelar? O que
esconder? Imprensa e Magonaria no findar do dezenove”, apresenta a formacao da imprensa
maconica no Par4, identificando quem sdo seus redatores, o lugar social que ocupavam, 0s
articuladores e outras questdes relacionadas a participacdo dos macgons na imprensa
paraense, bem como as discussdes em torno da “questdo religiosa”, a partir das informagdes
extraidas do jornal O Pelicano e a relacdo da magonaria com 0s assuntos que marcaram a
década de 1880.

Alan C. de Souza Santos (2011), ao analisar a atuagdo magonica na imprensa paraense
no século XIX, destaca dois momentos distintos dessa operacdo. No primeiro instante, com
advento da abolicdo da escraviddo a maconaria abandona, em parte, sua postura reservada e
decide criar um jornal oficial “O Pelicano”, para fazer frente aos ditames ultramontanos do
jornal “A Boa Nova”. Na segunda fase, com a chegada do regime republicano, retorna a sua
condic&o inicial de uma sociedade secreta, suspendendo a circulacdo da publicacdo, mas sem

necessariamente retirar-se do meio jornalistico.

De acordo com Alan C. Souza Santos (2011), devemos observar que o jornal O Pelicano
nao foi criado apenas para a defesa dos macons, frente as acusagdes da imprensa catélica, também
possuia outros objetivos, como divulgar a campanha abolicionista, pelo qual a magonaria paraense

desenvolveu um importante papel de insercéo social e politica na sociedade regional.

Conforme destaca Alan C. de Souza Santos (2011), a imprensa periodica torna-se o
principal meio de se reportar aos conflitos vivenciados pelos magons paraenses, virando o
século X1X, um periodo de intenso debate da crise religiosa, na medida em que seus redatores

magons se pronunciavam nos jornais para expor uma realidade na qual estavam inseridos
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(SANTOS, 2011, p. 21). Nesse contexto, a publicidade vira um mecanismo que poderia
favorecer os magons nos combates contra o catolicismo ou, se mal utilizada, acabaria por expor

demais as questfes internas da sociedade.

Outra pesquisa bastante interessante na area da histéria social refere-se a
dissertacdo de Allan A. Andrade (2016), “Entre a Igreja e o Estado: a atribuigdes e
atribulagdes de um bispo ultramontano na Amazonia”, em que analisa 0 posicionamento
politico e religioso de D. José Afonso de Moraes Torres, que engquanto esteve na direcdo da
diocese do Pard, entre 1844 a 1857, na tentativa de compreender as atuacGes e obstaculos
para conduzir espiritual e materialmente o bispado, trazendo consigo a novidade
ultramontana, a0 mesmo tempo em que dialogava constantemente com o poder civil em

favor da causa catolica.

Allan A. Andrade (2016), em sua pesquisa, aborda a relacdo entre Igreja e modernidade,
na intencdo de mostrar como a instituicdo catélica tentou se estabelecer em um mundo moderno,
além de focar, de forma mais detalhada, na atuacdo pastoral de D. José, buscando introduzir o
catolicismo diocesano no Pard durante o seu bispado e, por fim, apresentar a vida politica
parlamentar de D. José Afonso, com o objetivo de compreender a “logica dos padres na politica,
e perceber quais sdo as suas motivagdes, uma vez que ocupavam esse lugar, sendo possivel
entender o importante papel que tiveram o0s clérigos na formagdo do Estado imperial”
(ANDRADE, 2016, p. 15).

Assemelhando-se a pesquisa de Fernando A. de Freitas Neves (2015), Allan A. Andrade
(2016) também ressalta em seu estudo que o bispo do Para utilizava-se de varios instrumentos
para aprimorar 0 seu pasto espiritual, um deles era a imprensa, especialmente por intermédio
do seu periddico Synopsis Ecclesiastica (1848-1849), além de outros jornais, como o Treze de
Maio (1845-1861) e o Estrella Amazonas (1854-1855), que espalharam diversas de suas cartas
pastorais e circulares. Além disso, havia outros mecanismos bastante usados pelas autoridades
eclesiasticas para propagar sua campanha ultramontana, e um deles foi o grande
comprometimento na formagéo do clero (NEVES, 2015, p. 66).

Também sob a perspectiva de uma historia social, Elson L. Rocha Monteiro (2014),
em sua tese “Magonaria, Poder e sociedade no Para na segunda metade do século XIX:
1850-1990”, afirma que as lojas macgoénicas, tais como outras associacfes, seguiam as
transformacgdes que se estabeleciam social e politicamente no pais, constituindo uma nova

cultura politica que abrigava distintos atores que aquela época estavam na vanguarda do
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processo abolicionista, pugnado pelas altera¢des das relagdes de producdo no pais, na defesa
do movimento republicano e de uma educacdo laica, travando um embate com a Igreja
Catdlica pela hegemonia na sociedade brasileira, 0 que se refletiu na chamada “Questao

Religiosa™.

De acordo com Elson L. Rocha Monteiro (2014), no Par4, as lojas magOnicas
estabeleceram um importante “papel na sociedade provincial por atuarem de forma
contundente, principalmente a partir da década de 1870, quando ocorreu a questédo religiosa, 0
abolicionismo ¢ 0 movimento republicano” (MONTEIRO, 2014, p. 12). Essas questdes foram
amplamente debatidas pela imprensa paraense, que neste periodo se tornou o principal meio de
comunicacdo, sendo usado por letrados e politicos que passaram a se utilizar de suas paginas
para censurar o regime imperial e escravocrata em conflito, além disso, havia outros periddicos
que foram porta-vozes dos defensores da ordem monarquica e escravocrata constituida. Desse
modo, compreende-se que 0s jornais eram 0s principais instrumentos de comunicacao, por onde

procediam as discussdes e se afirmavam as posi¢fes no contexto sociopolitico da época.

A pesquisa de Elson L. Rocha Monteiro (2014) também se alicercou nos periodicos
maconicos e “profanos”, como a magonaria se referia a0 mundo externo aos aspectos da vida
maconica, ou seja, 0s jornais da grande imprensa paraense da época. Segundo o0 autor, na década
1870, o principal jornal noticiario sobre as fun¢es da maconaria paraense foi jornal O Pelicano,
administrado por um dos mais relevantes membros da magonaria a época, o Dr. Assis, por meio
do qual eram divulgados os fatos macdnicos e manifestada a atitude da macgonaria em relacédo
ao abolicionismo, assim como em outro aspecto que comandou as atenc¢des da sociedade neste
momento, a crise religiosa, que ocupou grande espago na imprensa regional, seja por meio dos

jornais maconicos, catolicos ou publicagdes “profanas” (MONTEIRO, 2014, p. 95).

Outro aspecto importante trazido pelo estudo de Elson L. Rocha Monteiro € o fato de
que a “Questdo Religiosa” conseguiu consolidar a posicdo da magonaria com relacdo ao
combate & escraviddo, pois a atitude da esfera eclesiéstica de condenar a magonaria e ndo fazer
0 mesmo em relacdo a escravidao “[...] levou os magons a embutirem esta critica a Igreja e a
defender mais firmemente ainda a posic¢ao abolicionista da instituicdo, o que era uma forma de
ataque a Igreja brasileira” (MONTEIRO, 2014, p. 104).

Nesse contexto, a pesquisa que me proponho a empreender, em torno da anélise

dos discursos apresentados pela imprensa magonica e catolica entre 1872 e 1874, percorre
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pelo dominio da histdria social, pois, a imprensa em si é um meio de controle de interesses
e de ingeréncia na vida social, ndo sendo somente um simples condutor de noticias ou um

veiculador imparcial e neutro dos fatos, como veremos no préximo capitulo.

Desse modo, por meio de argumentacGes e construcdes repetidamente afirmadas e
consolidadas, a sociedade civil elabora uma ideia da imprensa que, na realidade, era
estabelecida pelos préprios jornais, numa imagem perto de transformar em mito, onde
aconteciam diversas reducdes adjetivas que formavam um ambiente de fantasia e disfarce
(BARBOSA, 2000).

Diante da historiografia aqui exposta, observa-se o quanto a crise religiosa
provocou inumeras publicacdes ao longo dos anos, sejam livros, revistas, artigos,
monografias, dissertacfes ou teses, sob varios enfoques e multiplas interpretacdes. Numa
rica contribuicdo de pesquisas, ndo apenas no campo da cultura religiosa, mas também na
area politica, cultural e social, contando com varios trabalhos em torno do conflito entre
Igreja e Estado no Pard, e apresentando a imprensa periédica como um dos principais
veiculos de informacéo.

Portanto, dentro do conhecimento ja produzido sobre o assunto, a pesquisa que me
proponho a desenvolver tem como objetivo somar as informagfes que ja se tém sobre a crise
religiosa no Para. Dessa forma, pretendo contribuir através da anélise das principais linhas
argumentativas que 0s jornais maconicos e catélicos produziram entre 1872 e 1874,
empreendendo um estudo minucioso das construcdes editoriais de cada jornal, observando de
que forma os jornais construiram suas argumentagdes, e quais 0s assuntos mais recorrentes
durante aquele periodo, além de identificar quais as noticias que ganharam mais relevancia

dentro do debate jornalistico aquela época.
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1.4 TENSOES ENTRE TRONO E ALTAR: DO ESTOPIM A QUERELA ENTRE OS
BISPOS E A MACONARIA

Na década de 1870 vivenciavam-se relevantes acontecimentos e conjunturas, entre as
quais se avancava a luta pela abolicdo da escravatura, a formacdo do partido republicano, o
debate em torno da separacgdo entre esfera civil e religiosa e a grande imigracdo. O Estado
brasileiro apresentava-se com caracteristicas essenciais em que se alargaram os conflitos entre
0s atores sociais envolvidos no atrito, tornando-se esse momento propicio para o0 que ocorreu
no ano de 1872, a chamada “Questdo Religiosa”, envolvendo a Igreja Catolica, 0 Estado
Imperial e Magonaria (MONTEIRO, 2014, p. 67).

O Estado tinha como um dos alicerces de sustentacdo um relevante segmento em que se
amparava a Igreja Catdlica, sendo apoiado especialmente por dois institutos que consagravam
a unido composta pela Constituicdo: o padroado e beneplécito. Dessa forma, é de suma
importancia compreender o que representavam essas duas entidades e como funcionavam
dentro da estrutura do Império brasileiro.

[...] A constituicdo estabelecida o catolicismo como religido oficial do Império, mas
concedia ao Imperador, pela instituicdo do padroado, o poder de criar e prover o
preenchimento dos cargos eclesidsticos mais importantes, dependendo apenas da
posterior confirmacédo da Santa Sé, ja pelo direito do beneplécito, possuia o Imperador
0 poder de submeter ao seu parecer bulas e determinagdes do papa, que sO seriam
cumpridas aqui com o placet (permissdo) imperial. O governo pagava, ainda, o salério
dos sacerdotes, que eram tratados como funcionarios publicos (MONTEIRO, 2014,
p. 67).

De acordo com José M. de Carvalho (2007), a conexdo entre esfera civil e religiosa,
desde o periodo colonial, propiciava a participacdo de varios padres na politica, além da
distancia de Roma também esclarecer, em parte, o fato de que o estilo de vida do clero estava
bem distante do modelo ideal, pois grande parte dos sacerdotes tinham filhos com concubinas,
sendo que algumas delas eram até mesmo suas proprias escravas. Outro traco caracteristico da
Igreja brasileira era a relacdo amigavel com a Magonaria, pois diversos magons pertenciam a

irmandades religiosas, sem que isso causasse algum problema (CARVALHO, 2007, p. 151).

Entretanto, este cenario mudou quando Pio IX assumiu o papado em 1846, em seus 32
anos de pontificado granjeou a fama de ter sido 0 mais reaciondrio e ultramontano dos papas
até entdo, tendo como principal prova deste feito 0 documento que marcou sua posi¢éo, que foi
o Syllabus
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[...] uma listagem de oitenta erros, anexado a enciclica Quanta Cura, publicada em
1864. O Syllabus declarava ilegal o placet, rejeitava a supremacia da lei civil sobre o
direito eclesiastico e condenava duramente os macons. No Brasil, a Quanta Cura e 0
Syllabus eram documentos explosivos, pois confrontavam diretamente as leis e 0s
costumes nacionais. Era de esperar que o imperador usasse o direito do placet para
impedir que tivessem vigéncia no pais, e foi 0 que aconteceu. Pio X buscou fortalecer
o controle de Roma sobre a administragdo da Igreja. Uma vitéria importante nessa
direcdo foi obtida quando conseguiu que o primeiro Concilio do Vaticano, reunido em
1870, decretasse o dogma da infalibilidade papal (CARVALHO, 2007, p. 151).

Esta politica foi bem recebida por alguns componentes da hierarquia catolica,
principalmente pelos bispos que tinham se formado na Europa. De forma irdnica, a inquietacio
de D. Pedro em nomear bispos cultos e de bons “comportamentos” acabou virando-se contra ele,
como no caso de Dom Vital Maria de Oliveira, bispo de Olinda, que estudava na Franca, que 0
imperador persistia em nomear. Assim, Dom Vital, imbuido das ideias de Pio IX e aborrecido

com a situacéo de dependéncia da esfera eclesiastica, resolveu agir.

No entanto, a denominada “Questdo Religiosa” ndo teve inicio nem em Pernambuco e
nem no Pard, embora esses dois estados tenham sido cenario de uma ampla repercussdo. Esta
questdo de fato comeca da seguinte forma:

O primeiro fato concreto que levaria & abertura desse conflito foi o tantas vezes
narrado episodio da suspensdo do Padre Almeida Martins pelo bispo do Rio de
Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda. Cat6lico e magom, o padre Martins fora o orador
oficial de uma festa comemorativa da promulgagéo da lei do ventre livre no dia 28 de
setembro, realizada no Grande Oriente do Lavradio, em homenagem ao visconde de
Rio Branco, presidente do conselho e grdo-mestre da magonaria brasileira (ELLIS et
al., 2004, p. 338).

Nessa comemoracdo, 0o Padre Almeida Martins faz um discurso em que defere ao
Visconde do Rio Branco uma série de elogios como abolicionista, além de considera-lo como
uma das referéncias maconicas de forte destaque politico. No dia seguinte, a imprensa do Rio
de Janeiro logo publicou a noticia do acontecimento no periédico Jornal do Comércio,
instigando ainda mais a ira do Bispo Dom Pedro Maria de Lacerda, que ao tomar ciéncia das

informacdes, resolveu suspender o padre dos exercicios religiosos.

A querela estava aberta e o principal estopim foi entdo o discurso proferido pelo
sacerdote portugués, “[...] Pe. José Luis de Almeida aos 2-3-1872, no Grande Oriente [da rua
Marqués] do Lavradio, enaltecendo a magonaria na pessoa do grao-mestre Visconde do Rio
Branco” (VIEIRA D.R, 2007, p. 223). Do mesmo modo, no dia 28 de setembro do ano
antecedente, o Visconde tinha conseguido aprovar a Lei do Ventre Livre, que tornava livres

todos os filhos de escravos que nascessem daquele dia em diante. Porém, o bispo do Rio de
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Janeiro, Dom Pedro Maria de Lacerda, ndo aprovou a forma como 0s magons haviam se
apropriado de uma novidade cujo merecimento conferia a varios setores da sociedade,

abarcando até a prépria Igreja.

Segundo David G. Vieira (1980), é relevante compreender que a razéo pela qual o padre
Almeida Martins foi suspenso das ordens religiosas ndo perpassa apenas pela questédo de
autodenominar-se magom, sendo necessario levar em consideragdo outros aspectos, como 0
fato de ele ser “[...] membro efetivo da Grande Loja do Vale dos Beneditinos, de tendéncia
republicana” (VIEIRA, 1980, p. 281), além de ter o seu nome associado a outras pessoas que
estavam a frente de movimentos contra a ingeréncia da Igreja sobre a sociedade, como 0s

anticlericais Saldanha Marinho, Tito Franco Almeida e outros.

O fato de o padre Almeida Martins ter sido suspenso em 1872 ndo pode ser somente
associado a publicacdo de seus discursos na imprensa fluminense ou porque ele tinha filhos,
pois, segundo a imprensa magonica, varios padres ultramontanos tinham filhos, e nem por isso

eram suspensos. Havia outras razdes e aspectos que ainda precisavam ser revelados.

Além disso, deve-se levar em consideracdo que o0 bispo do Rio de Janeiro era adepto
ferrenho do ultramontanismo, doutrina defendida pelo Papa Pio 1X e consagrada pela enciclica
Syllabus em 1864, tendo “[...] como um dos principais alvos a magonaria, instituicdo que era
associada aos principios liberais e racionalistas, assim como a secularizagdo e ao anticlericalismo”
(MONTEIRO, 2014, p. 67). Por outro lado, por meio de um manifesto publicado em 1872 em
rejeicao a atuacdo do bispo do Rio de Janeiro, amaconaria buscava reafirmar a total compatibilidade
entre ser catolico e magcom, ressaltando que o (jesuitismo ultramontano) é que seria totalmente

contrario @ magonaria, como veremos no préximo capitulo.

Este episddio abriu caminho para que os bispos Dom Macedo Costa, de Belém do
Para, e Dom Vital Maria, de Olinda, ambos adeptos do ultramontanismo, empreendessem
uma ardua campanha contra os padres macgons. Iniciando-se sua empreitada em 1872, apds
serem publicados nos jornais os nomes dos membros magons, Dom Vital ordena que a
irmandade do Santissimo Sacramento, juntamente com as demais irmandades de sua prelazia,
banissem seus membros macons, lancando também um interdito que advertia os magons de
excomunh&o e, numa agdo mais hostil, comeca a “[...] criticar publicamente a prerrogativa
imperial do beneplacito, pois as bulas e enciclicas papais, que condenavam a magonaria, nao
haviam recebido o placet imperial ndo tendo, portanto, validade legal no pais” (MONTEIRO,
2014, p. 68).
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As acbes de Dom Vital para coibir a presenca de macons no seio da Igreja Catdlica,
proibindo missas de repouso de magons falecidos e comemoragdes a fundacéo de lojas magodnicas,
segundo Dilermando R. Vieira (2007), tinham como finalidade tentar extinguir a participacéo da
maconaria nos ritos da Igreja. Com isso, comeca a se intensificar uma série de atritos entre a Igreja
e a Magonaria e, no dia 16 de janeiro de 1873, em Pernambuco, Dom Vital envia uma “q[...] sentenca
de interdito para irmandade rebelde, declarando que a pena ficaria em pleno vigor até a sua
retratacdo ou expulsdo de todos os membros filiados a magonaria” (VIEIRA, D.R, 2007, p. 230).
Entretanto, a mesa regedora da irmandade, apds uma reunido, resolve enviar um requerimento ao
bispo para que reconsiderasse sua decisdo, porem, Dom Vital mostra-se irredutivel e langa uma
nova carta pastoral com determinagGes bem especificas.

Mesmo com determinac@es bastante categoricas, apenas duas das irmandades que foram
advertidas resolvem se submeter as ordens de Dom Vital, levando-o a tomar medidas mais
dréasticas. Com isso, além de serem interditas, essas agremiac@es ficaram impedidas de se “[...]
apresentar aos oficios divinos como associagdes catdlicas, de usar habitos religiosos e receber
novos membros, ficando também interditas todas as capelas dirigidas exclusivamente por elas”

(VIEIRA D.R, 2007, p. 233).

Com base na declaragdo episcopal, as agremiacgdes sé seriam absolvidas da suspenséo
se 0s chefes expulsassem de dentro das irmandades religiosas os catdlicos que estivessem
filiados as sociedades mag6nicas ou se estes abandonassem sua filiag&o.

Os penalizados eram, outrossim, considerados excluidos da comunhdo catolica,
motivo pelo qual ndo poderiam mais ser padrinhos, casar-se na lIgreja, receber
sepultura catdlica ou participar de festas religiosas. O bispo, para evitar 0s eventuais
pretextos regalistas, teve, no entanto, a precaucao de salientar que essas penalidades
se restringiam & sua parte espiritual e religiosa. (VIEIRA D. R, 2007, p. 233).

Deixando bem claro que a sua iniciativa de suspender as irmandades e confrarias
religiosas era uma atitude que fazia parte de sua jurisdicdo, pois, na sua funcéo de representante
espiritual da Igreja, deveria zelar pela ordem e paz na sociedade. Com isso, Dom Vital afirma
que ndo houve usurpacdo de jurisdi¢cdo, uma vez que este assunto diz respeito a esfera

eclesiastica.

A atitude de Dom Vital gerou um confronto direto com o poder civil, abalando
intensamente a relagdo entre a esfera civil e a eclesiastica no segundo Império, pois o bispo ndo
apenas sustentou o interdito, como também estendeu a outras irmandades, permanecendo a

sustentar que a sua obrigacdo era obedecer ao Papa, combatendo mais uma vez o



45

estabelecimento do Beneplacito, sugerindo ainda que o Imperador era subordinado ao papa e
“reafirmou o combate a magonaria, publicamente, sem o placet imperial, o Ultimo documento
papal condenando a magonaria ao chamado Quamtum Dolores, chegando a chamar o Imperador
de Cesar” (MONTEIRO, 2014, p. 68).

A situacdo em Belém também era bastante tensa, com Dom Macedo Costa mostrando-
se cada vez mais engajado no combate contra as sociedades mag6nicas na provincia do Parg,
chegando a lancar uma Instrucdo pastoral no dia 25 de margo, impedindo os macons de
participarem das irmandades e confrarias religiosas, sob a puni¢éo de serem vedados os direitos
a sepultura religiosa e ao perddo sacramental, além de serem suspensas tais sociedades
(MONTEIRO, 2014, p. 69).

Em contrapartida, a sociedade maconica se utilizava de peridédicos como O Pelicano,
criado em 1872, como veremos no proximo capitulo, para publicar de maneira chamativa os
nomes dos chefes macgons, além de acusar os padres e bispos de serem mensageiros tenebrosos
da Cuaria Romana, ou seja, “[...] verdadeiros fariseus, seita reprovada que ensina ao povo um
cristianismo falso e deturpado, motivo pelo qual eles estavam se indispondo com os magons”

(VIEIRA D.R, 2007, p. 237).

No entanto, as publica¢cdes mag6nicas ndo ficavam sem resposta e, no dia 25 de marco
de 1873, Dom Antonio publica uma minuciosa Instrucéo pastoral, falando sobre a magonaria,
em que relata a atuacdo desta organizagdo no Brasil, enfatizando principalmente os aspectos
morais, religiosos e sociais. Dessa forma, o prelado expBe que as noticias vinculadas pela
imprensa macgoénica sdo intrinsecamente mas e antirreligiosas, pois apresenta, por meio de
seus artigos de autoria mago6nica, um verdadeiro ataque a doutrina crista e ao clero (VIEIRA
D.R, 2007, p. 237-238).

Por outro lado, para tentar sanar o problema, Dom Anténio resolve proibir a leitura do
jornal O Pelicano, além de condicionar a absolvi¢do sacramental aos magons ao compromisso
sincero de se afastar das sociedades secretas. O Unico sacramento que ndo sofreu nenhuma
alteracdo especifica foi o matriménio, porém, na pratica, nem necessitava, uma vez que
precisava ser antecedido da confissdo. Também era imposto que s6 poderia ser membro das
irmandades e confrarias religiosas 0s magons que confessassem por escrito que nao almejavam
mais fazer parte da maconaria. Nesse sentido, percebemos que as repreensdes ordenadas em
Belém eram menos severas do que aquelas decretadas em Recife, pois ndo determinava a
excomunhdéo por inteiro (VIEIRA D.R, 2007, p. 238).
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Entretanto, no que diz respeito a reacdo, assim como as irmandades pernambucanas
obtinham recurso, as de Belém também iam reagir frente & instrucdo pastoral. Todavia, Dom
Antbnio, ao ser informado disso, optou em apelar diretamente ao Imperador, expondo uma
polida memaria contra o recurso a Coroa, para mostrar que ndo teve usurpacao de jurisdicéo e
poder temporal, pois foi levado em consideragdo que as confrarias haviam sido suspensas
apenas de seus cargos religiosos (VIEIRA D.R, 2007, p. 238-239).

A resposta foi a mesma que aconteceu em Pernambuco contra as decisdes de D. Vital,
0 presidente da provincia conduziu ao governo imperial o recurso requerido pelas irmandades
atingidas em Belém pela acdo de D. Macedo Costa, entre as quais estavam a Ordem Terceira
de Nossa Senhora do Monte do Carmo, do Senhor Bom Jesus dos Passos e a Ordem Terceira
de S&o Francisco (MONTEIRO, 2014).

Depois disso, o conselho de Estado resolveu expedir 0 mesmo parecer que censurou a
atuacdo do arcebispo Dom Vital, condenando sua atitude arbitraria e ordenando a suspensao
dos interditos. Entretanto, Dom Macedo Costa foi mais firme de que Dom Vital, pois, além de
ndo votar atrds em sua suspensdo, ainda questionou o comando do governo, alegando ndo haver
nenhuma autoridade para que o governo pudesse interferir nos assuntos religiosos
(MONTEIRO, 2014, p. 69).

O ministro do Império, Jodo Alfredo de Oliveira, parente de D. Vital, prop6s um
acordo que o bispo rejeitou. O recurso foi enviado ao conselho de Estado, onde foi
discutido demoradamente. Com apenas uma exce¢do, os conselheiros o aceitaram. Os
bispos, segundo os conselheiros, extrapolaram sua jurisdicdo, e se haviam
insubordinado contra o império e contra as leis do império. O governo ordenou aos
bispos que suspendessem os interditos. Eles, mais uma vez, se negaram a obedecer.
Foram acusados perante o supremo Tribunal de Justica e condenados, em 1874, a pena
de quatro anos de prisdo simples. Foram recolhidos presos a fortaleza de Villegagnon.
A pena talvez tenha sido excessivamente dura, mas a firmeza da posi¢ao do ministério
era explicavel. A posicéo regalista do imperador e da maioria do Conselho de Estado
acrescente-se o fato de que o primeiro-ministro, visconde do Rio Branco, era grao-
mestre da magonaria. A acgdo dos bispos atingia-o pessoalmente. Ele s6 enviou um
representante para negociar com Roma depois de instaurado o processo contra 0s
bispos. O enviado brasileiro, Bardo de Penedo, levava instru¢des que equivaliam a um
ultimato. Mesmo assim, conseguiu um acordo preliminar com Pio X, que a prisao
dos bispos tornou sem efeito (CARVALHO, 2007, p. 151-153).

No cenério brasileiro, essa condenacdo ndo se configurou como esperado pelo
imperador, que naquela consujtura procurava dar um basta na desobediéncia dos bispos e, por
volta de 1875, o Estado acabou por conceder a anistia aos bispos apos a posse do gabinete de

Duque de Caxias. Desse modo, observa-se que 0s acontecimentos em torno da anistia
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apontaram para uma imprecisdo da Santa Sé e um impasse entre esfera civil e eclesiastica, além
do atrito entre catolicos e macons, que aquela altura ainda estava bem distante de ser resolvido
(CAMPOS, 2010, p. 143).

Perdurando até o final do periodo imperial, com a conservacdo da discussdo sobre a
preponderancia entre o poder civil e o poder religioso, que acarretou na agitacdo medieval entre
imperadores e papas na Europa. Com isso, esse conflito s6 poderia ser solucionado apés a
Proclamacéo da Republica, com a laicizacdo do Estado e a implantacdo da liberdade religiosa,
que naquele instante ndo interessava nem a Igreja catolica e nem ao governo imperial
(MONTEIRO, 2014, p. 70).

1.5 CONCEITOS E ELEMENTOS DO CONFLITO

151 “Questiao Religiosa”

Como vimos anteriormente, o século XIX foi um periodo marcado por grandes
transformacoes e, para se compreender um pouco mais esse contexto é necessario entender a
“Questao religiosa”, ndo apenas como um conflito entre a Igreja e a magonaria, mas como um
processo que se refere ao desenvolvimento das relagdes entre a esfera civil e a esfera religiosa
no periodo Moderno, acompanhado do fortalecimento dos Estados nacionais e da perda de

espaco e poder da Igreja Catdlica dentro da sociedade.

Num cenario em que os debates e tensGes sobre as relacbes entre Igreja e Estado
permaneceram no Brasil independente, desde a Assembleia Constituinte até o fim da monarquia,
antes mesmo de estourar a “Questdo Religiosa” como evento, ja se tinha presenciado varios
momentos de conflitos intensos, como a negativa do beneplécito imperial a bula que concedia o
padroado ao Imperador do Brasil em 1827, as propostas de reforma da Igreja no Brasil feitas pelo
liberalismo eclesiastico do grupo ligado a Feijo nos anos de 1830, as reformas das ordens religiosas
nos anos 50 em diante, do casamento civil e outros acontecimentos que nos permitem identificar
que o periodo Imperial foi palco de constantes conflitos entre a esfera temporal e a espiritual; e,
dentro deste cenério, o que mais marcou foi a crise religiosa de 1872 a 1875, por envolver uma série
de componentes que efervesceram ainda mais o conflito, tais como o ultramontanismo, o regalismo,
0 padroado, as irmandades, a magonaria e outros aspectos, que propiciaram numa inédita prisao de
dois bispos no Brasil independente (SANTIROCCHI, 2015).
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A denominada “Questdo Religiosa” deve ser compreendida para além de apenas um
atrito entre magons e ultramontanos, antes, deve ser vista como um conflito entre a esfera
temporal e a eclesiastica, por ocupar espacos na sociedade. Assim, 0 que estava posto em
discussdo era o padroado e o regalismo, bem como o direito de beneplacito do Imperador, 0
recurso a coroa e a religido oficial, além da propria unido entre as duas esferas poderes. Desse
modo, entende-se que a magonaria e as irmandades foram apenas os elementos catalizadores

dessa tensdo que ja vinha crescendo ha algum tempo.

Segundo Italo D. Santirocchi (2015), essa crise pode ser entendida como um conflito
politico-religioso envolvendo o Estado, a Igreja e a Magonaria. Tendo seu inicio em 1872 com
0 incidente com o padre Almeida Martins e eclodindo em 1873, com D. Vital, bispo de
Pernambuco, e D. Macedo Costa, bispo do Para, por ndo levarem em conta a falta de beneplacito
das bulas papais que condenavam a maconaria, comecaram a interditar as irmandades que
possuiam membros macgons declarados publicamente, e que se negassem a afastar-se da
sociedade secreta. Ap0Os essa atitude, acabaram sendo presos em 1874, acusados de

desobediéncia ao poder executivo e moderador, sendo anistiados em 1875.

Para Flavio Guerra (1952), esses titulos de “Questdo Religiosa”, “questdo dos bispos” e
outras denominacdes deturpavam de alguma maneira a tensdo, que teve dimensédo maior que o de
um conflito com dois bispos brasileiros, chegando a abranger o préprio Papado, como a misséo
Penedo o manifestava. Na profundidade, uma “questdo religiosa” em que foram colocados a mostra
principios fundamentais das relacdes entre a esfera civil e a esfera eclesiastica, num atrito que ja era
antigo em virtude da auséncia de fronteiras definidas entre as esferas de poder, ocasionando a

separacao entre a Igreja e o Estado no Brasil (GUERRA, 1952, p. 5).

Portanto, o que provocou a “Questdo Religiosa” ndo foi um conflito entre magons e
catélicos, mas o fortalecimento do estado nacional e a constituicdo do espirito de corpo dentro
da Igreja Catdlica que comecou a questionar as intervencbes da esfera civil no ambiente
eclesiastico, ou seja, do regalismo imperial nos assuntos religiosos, ocasionando um grave

conflito entre Igreja e Estado no Brasil.

Por isso, é necessario desmitificar e refletir sobre essa no¢ao de “Questao Religiosa”
haja vista que foi um processo ndo apenas religioso mais politico e social, envolvendo uma
série de componentes que pairavam sobre este cenario de profundas mudancas advindas das

tensdes entre Igreja e Estado, questdo abolicionista, questdo militar, guerra do Paraguai, questdo
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Christie e outros acontecimentos que efervesceram néo s6 a Provincia do Para e de Pernambuco,

mas todo Brasil.

1.5.2 Maconaria

Ao percorrer 0os caminhos da macgonaria, observa-se o quanto € dificil estabelecer suas
origens em virtude da impreciséo em situar uma data e um local correto para o seu surgimento.
Assim, falando didaticamente, sua historia encontra-se dividida entre trés fases: a primeira diz
respeito a sua etapa primitiva, que se apresenta cercada de “misticismo”.

A histdria alude que, na antiga Pérsia, caldeus e hebreus estabeleceram uma
associacdo mistica- a instituicdo dos magos - com o duplo fim de formar um corpo
religioso e conservar as tradigdes intelectuais através de uma ciéncia secreta. Foram
eles a fonte do primitivo bramanismo e das primeiras sociedades secretas. Foram,
também, os plasmadores da civilizacdo egipcia, de onde surgiu Moisés, condutor do
povo hebreu para livra-lo do cativeiro (LINHARES, 2005, p. 131).

De acordo com Marcelo Linhares (2005), ha certa dificuldade em se estabelecer de
onde e quando se originou a macgonaria, em razdo de uma série de civilizacBes que fizeram
parte do inicio desta associacdo, além de outras populagfes muito mais antigas que nao foram
apresentadas pelos pesquisadores desta tematica. O autor parte de uma perspectiva “mitica”
para apresentar a origem da sociedade maconica e as fases pela qual ela passou no decorrer

dos anos.

A segunda etapa da maconaria denomina-se de operativa, embora alguns possam
conceitua-la como “mitica”. Desse modo, ao retornarmos a Roma antiga, nos anos 55 e 54 a. C.,
encontramos Julio Cesar, que realizou duas incursdes a llha Britanica. No entanto, a rebelido de
Vercingetorix e a grande resisténcia dos Ilhéus coagiram a voltar a Galia. Um seculo depois, as

legides do imperador Claudio, em 43 d.C., conquistaram a ilha.

Acompanhadas foram as legifes romanas por um corpo de operarios de toda
espécie, que formavam os collegia fabrorum, construtores das primeiras cidades
e vilas da Inglaterra. Tais collegia ensinaram as artes aos bretdes, embora seja de
presumir que tais conhecimentos tenham desaparecido por forca das invasdes
saxdnicas. Os vandalos e Suevos invadem a Géalia em 407 d.C, o que obrigou 0s
romanos a retirarem suas legifes da Bretanha. A invasdo dos Visigodos, em
410 d.C., saqueando Roma, impede que os romanos defendam a ilha, que assim
se tornou presa dos pictos e dos scotos. Ndo h& mais poder central, inexiste
autoridade capaz de garantir a seguranca do cidaddo. Desparecem as grandes
encomendas arquiteturais; os artesdes, desempregados, escolhem o exilio em
Bizancio (LINHARES, 2005, p. 133)
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E importante destacar que durante anos a Maconaria vai se estabelecendo em
momentos de dificuldades e em periodos de instabilidade, como ocorreu no século X, por
exemplo, em que a Inglaterra possibilitou a sociedade mag6nica maiores facilidades para se
fortalecer. E, por fim, no século XVII chega ao termino a magonaria operativa, com seu
ultimo grdo-mestre, Christopher Wren, causando divisdo entre os proprios magons
(LINHARES, 2005, p. 142).

Ja a terceira fase da maconaria chama-se especulativa, e data dos principios do século

XVII, talvez antes, as Lojas maconicas operativas ou as confrarias a que elas ficavam unidas

passam a aceitar homens que ndo eram profissionais, mas que pediam para serem acolhidos na
fraternidade.

Dentre eles sdo citados John Boswel, Senhor de Auchinleck, no Ayrshire, cujo nome

consta na ata Loja de Edimburgo, em 8 de junho de 1600, como membro da Oficina. Sir

Robert Moray, Tenente-General do exército da Escocia, é recebido magom na Loja de

“Saint-Mary’ Chapell”, a 2 de maio de 1641. O mais celebre, entretanto, foi Elias Ashmole

(1617-1692), membro da Royal Society e 0 nome mais em evidéncia da histdria [...] pelas

maos de Elias Ashmole muitos foram recebidos com o titulo de acepted masons, nesta

fase de transicdo. Os poucos magons operativos reuniam-se em diversos locais na

Inglaterra. Em Londres, entretanto, no principio do século XVIII, estavam reduzidos o
quadro Lojas, em atividades (LINHARES, 2005, p. 141-142).

Nessa etapa, a magonaria comeca a se expandir e se estabelecer, convocando homens
de “boa indole” e “educados”, aos quais indicavam como um dos principios basilares da
sociedade a fraternidade e a solidariedade humana, além do aprimoramento dos individuos, a
fim de converté-los em cidaddos conscientes e pensadores. Todavia, essa historiografia que
busca estabelecer a origem da maconaria nas relacdes entre 0 mito e a histdria deve ser revista
e alterada, pois ela tende a limitar-se a busca dos primordios da civilizagdo e esquece de atribuir

o0 devido peso a constituicdo da sociedade magonica na renascenca.

De acordo com Elson L. Rocha Monteiro (2014), no século XVIII a magonaria
desempenhava um importante papel na Revolucdo Francesa, conforme aponta a historiografia.
Entretanto, aquela altura ja ndo era mais uma associa¢do cooperativa de pedreiros, como foi
visto anteriormente, nesse momento, tornava-se uma associacdo secreta de debate politico.
Assim, a partir do século XIX, a magonaria assume um contorno atual, chegando a ser chamada
de especulativa, trocando o conhecimento técnico da magonaria operativa pelo conhecimento
mistico (MONTEIRO, 2014, p. 34).
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Marcelo Linhares (2005) observa que, na Franga, os ideais da franco-magonaria
moderna eram ditos como “escuros” e, em 1721, datava-se a existéncia de uma Loja em
Dunquerque, que logo € contestada a veracidade desta informacdo. Ja em 1738, por meio de
uma assembleia geral, é fundada a Grande Loja da Franca, tendo como seu primeiro Grao-
Mestre Louis Pardaillin de Gondrin, Duque d’Antin. E, em 1804, com a proclamacdo do
Império por Napoledo, é submetida “[...] a Ordem aos seus desejos e nomeia seu irmao José
Bonaparte Grdo-Mestre do Grande Oriente, tendo Cambacéres como seu auxiliar e Fonché
como um dos grandes dignitarios” (LINHARES, 2005, p. 147).

Em relacdo aos demais paises do mundo, ressalta-se que, exceto as nagles totalitarias,
a Magonaria progrediu e ressurgiu em paises como Portugal e Espanha. Ja nos Estados Unidos
da América, é considerada indiscutivelmente a maior nacdo maconica, tendo sua historia
caracterizada pelos ideais maconicos, inspirando até sua propria Constituicdo (LINHARES,
2005, p. 152).

Para David G. Vieira (1980), a bibliografia que se tem sobre a magonaria no Brasil tende
a apresentar uma producdo mais retorica e emotiva do que acontecimentos historicos. Assim,
na sua visao a historiografia brasileira aproveitaria muito mais promovendo um trabalho erudito
da maconaria nacional, “[...] que desapaixonadamente pesquisasse todos os aspectos daquela
organizacao e no que, tanto de bom como de mau, se constituido a sua contribuicdo para a
historia brasileira” (VIEIRA D.G, 1980, p. 41). Entretanto, na sua concep¢ao, essa tarefa parece

bastante dificil, visto que os registros macdnicos so6 estdo ao alcance dos proprios magons.

Alan C. de Souza Santos (2011) parte da visao de que a formacdo da maconaria no Para
tem como narrativa mais conhecida pela historiografia paraense a de Manoel Barata, no qual a
analise deste estudioso perpassa pela fundacdo da Loja Tolerancia, que provavelmente serviu
de apoio para o artigo de Archimimo Lima, visto que alguns elementos e documentos narrativos
se reproduzem em ambos os autores (SANTQOS, 2011, p. 29-30).

No inicio do século XIX, quando houve a constituicdo regular das Lojas Magdnicas no
Brasil, a agremiag&o magonica fora conhecida pelo estilo emancipador de suas atuagdes, no ano
de 1830, quando foi fundada a Loja Tolerancia, a ocasido era outra. O contexto desse periodo
estava pautado na abnegacdo de D. Pedro Il, acontecimento que propiciou a volta oficial das
atividades magonicas no solo brasileiro depois da suspensdo determinada pelo proprio
Imperador, 17 dias depois de ter sido elevado a grdo-mestre da ordem, em 1822. Entdo, a partir

desse momento a magonaria comegou a ser caracterizada por um movimento conflitante, de
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alargamento e divergéncia. Enquanto o nimero de lojas aumentava e “[...] o clima de
efervescéncia politica em seus bastidores diminuia, as brigas e disputas internas que afetariam
a instituicdo ao longo de todo o restante do século comecavam a se manifestar” (SANTOS
A.C.S, 2011, p. 30).

De acordo com Francoise J. Oliveira Souza (2010), na primeira metade do século XIX,
a magonaria ainda ndo tinha se estabelecido como uma verdadeira “ameaga” aos negocios da
Igreja Catolica no Brasil, o que fez no primeiro momento o episcopado fazer vistas grossas
diante daquela entdo considerada pequena desobediéncia por parte de seus sacerdotes. Segundo
a autora, o que chamava a atencdo desses padres do Império na sociedade magonica era o “[...]
abrigo seguro para a elaboracdo dos projetos e articulagcdes das revoltas politicas das quais
participaram” (SOUZA, 2010, p. 96).

Segundo Elson L. Rocha Monteiro (2014), na segunda metade do século XIX, a
magonaria paraense estabeleceu um importante trabalho de inclusdo social e politica na
sociedade regional, tendo expressiva atuacdo na campanha abolicionista, na sustentacdo do
partido liberal e na propagacao das ideias liberais, que abrangiam desde a defesa de um estado
laico, a divulgacédo do ensino como instrumento universalizante, a participacdo na Proclamacéo
da Republica até o atrito com a Igreja Catolica, na denominada “Questio Religiosa”
(MONTEIRO, 2014, p. 69).

O conflito entre a magonaria e o bispado do Par, que ja era bastante antigo, mas foi na
década de 1870 que esse embate se deu com mais intensidade, segundo Elson L. Rocha Monteiro
(2014), ocasionado uma tensdo ao nivel ideolégico entre a Igreja Catélica e as magonarias, que
naquele momento estavam divididas entre dois orientes no Brasil: 0 Grande Oriente do Lavradio,
uma vertente mais moderada em suas posicoes republicanas e anticlericais, liderado primeiramente
por Visconde de Cayru e depois por Visconde do Rio Branco; ja na outra vertente, encontrava-se o
Grande Oriente de Beneditinos, comandado por Saldanha Marinho, mais claramente anticlerical,
abolicionista e republicano (MONTEIRO, 2014, p. 70).

Diante dessa cisdo entre a macgonaria, Alexandre M. Barata (1999) ressalta que a diviséo
aconteceu em razao das divergéncias de ideias, em que os Beneditinos, liderados por Saldanha
Marinho, buscavam uma atuacdo mais forte e politica da magonaria na defesa do racionalismo,
da liberdade de consciéncia, ou seja, fundamentos preciosos a “modernidade”; j& por outro lado,
o Lavradio adotava uma atitude mais relacionada com a corrente inglesa. Entretanto, com a

crise religiosa houve uma unificagdo dos macons brasileiros naquele periodo, pois, diante dos
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ataques da Igreja Catolica e dos bispos contra a instituicdo, as duas magonarias decidem juntar-
se, embora provisoriamente, para o combate politico-ideoldgico que se apresentava naquele

instante.

Essa unido das duas maconarias, a do Lavradio e a dos Beneditinos, bem como a sua
atitude de defesa dos padres magons impedidos de pertencer a sociedade; e a punicdo do padre
Almeida Martins, movimentou bastante a macgonaria como um todo, em que um dos
fundamentais focos desta crise ocorreu por conta do afastamento do padre macom Almeida
Martins das suas obrigacdes sacerdotais, acarretando um aberto e intenso debate entre a
maconaria e a Igreja Cat6lica por meio da imprensa periédica como veremos no proximo
capitulo (MONTEIRO, 2014, p. 79).

1.5.3 Ultramontanismo

Antes de adentrar na discussdo propriamente dita, em torno do ultramontanismo no
Brasil, torna-se necessario conhecer um pouco mais do contexto em que este se consolidou.
Assim, desde a sua independéncia até 1830, a Santa Sé ndo teve nenhum representante no
Brasil; e no ano de 1829, foi criada a Nunciatura Apostolica no Rio de Janeiro, sendo o primeiro
Ndncio monsenhor Pietro Ostini; e em 1832 assumiu Fabbrini. Porém, foi apenas em 1842 foi
enviado um interndncio substituindo Fabbrini, era Ambrogio Campodonico, que continuou até
1845 no Brasil, sendo substituido em seguida por Gaetano Bedini. E em 1851, foi realizada a
primeira tentativa para organizar um plano de reforma para a Igreja brasileira por parte da Cdria
romana, que a partir desse momento procurou aumentar o seu comando e alcance
(SANTIROCCHI, 2010).

Dentro desse cenario, a principal documentacao que possibilitou observar as finalidades
e projetos da Santa Sé para reformar a Igreja no Brasil foram as Instrugdes que comecaram a
ser entregues para os internincios enviados ao pais a partir de 1852. Segundo Santirocchi
(2015), as instrugdes iam se alterando depois de cada incumbéncia dos nomeados pontificios,
sendo atualizadas e inseridas novas tematicas, como a reforma das irmandades na década de
1870.

Nas décadas subsequentes, a Santa Sé e os bispos atuavam cada vez mais em

concordancia, entretanto, a expansao da influéncia da Santa Sé também provocou relutancia
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por parte de alguns bispos ultramontanos, especialmente com relagdo ao projeto de reforma das
irmandades religiosas, principiada em finais de 1870, apds o atrito entre o episcopado, a

maconaria e 0 governo, na denominada “Questdo Religiosa” (SANTIROCCHI, 2015, p. 85).

Inicialmente, constituiram-se dois grupos — um mais rigido no seu desafio ao regalismo
imperial, tendo como lideranca o bispo D. Macedo Costa no Para, de 1860 a 1890; e o outro
sob 0 comando de D. Luis Antdnio dos Santos e D. Pedro Maria de Lacerda, que buscava atuar
com mais cautela. No inicio, a Santa Sé apoiava-se no primeiro grupo, porém, aos poucos
acabou por se impor a tatica do segundo (SANTIROCCHI, 2010). Entretanto, é necessario
atentarmos para o fato de que naquele momento ndo havia uma lideran¢a consagrada no
episcopado nacional, o que existia era uma lideranga nominal e formal no arcebispado da Bahia.
Assim, supostamente almejava-se assumir essa lideranca, porém, ndo da forma como ocorreu
anteriormente com Dom Romualdo, pois tinha a intencdo do bispo do Rio de Janeiro de estar
na corte. Essa situacdo se dava exatamente porque ndo existia uma formacao para o episcopado
nacional, visto que este fato promoveu outras diferencas na disputa, dentre estas a de Dom

Macedo Costa.

A partir de 1850, 0 movimento ultramontano comecou a direcionar a Igreja nacional,
buscando um nicleo em Roma, “[...] apesar disso ndo deixava de ter opinides proprias, de
querer conservar e preservar uma salutar autonomia” (SANTIROCCHI, 2015, p. 84-85). De
acordo com a visdo comum a época, manter certa independéncia era imprescindivel, devido a

auséncia de informacédo da Caria Romana com relacéo a realidade nacional.

No momento em que o ultramontanismo buscava alterar a cultura eclesiastica vigente,
na intencdo de reformular o clero secular segundo 0s novos modelos que pretendia constituir,
pois um dos alvos da reforma eclesiastica era justamente implantar uma nova cultura clerical
gue rompesse decisivamente com antigas condutas. Neste sentido, 0s seminarios
constituiram-se em elementos basilares para a construcdo de um novo clero, no entanto,
grande parte do clero secular ainda se caracterizava pelo parco comprometimento com a
missdo sacerdotal, pela insubmissdo ao prelado, pelo empenho na politica partidaria,
movimentos revolucionarios, ideias ou profissdes liberais e a deslealdade ao celibato
(SANTIROCCHI, 2015, p. 85-86).

Desse modo, atuando de formas distintas, os bispos ultramontanos buscavam
mecanismos para reformar os sacerdotes atuais, entretanto, algumas caracteristicas ainda eram

comuns em grande parte do clero, como por exemplo: “[...] a publicagdo de cartas pastorais, a
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realizacdo de visitas pastorais, o envio de cartas pastorais, a utilizagdo da impressa,
admoestacdes, puni¢des eclesidsticas, além da publicagio de livros e catecismos”
(SANTIROCCHI, 2015, p. 86). Ciente dessa informacdo, a primeira atitude tomada foi de
recomposicao do corpo clerical, sobretudo porque os auxiliavam na direcdo da diocese, deveria
partir deles 0 modelo para todo o clero, por isso determinou-se excluir aqueles que néo

obedeciam e procedeu-se uma meticulosa sele¢do de novos membros.

Com relagcdo as ordenacdes sacerdotais, foram tomadas as mesmas atitudes para
indicacdes de concorrentes as paroquias e as formacbes de parocos, nas quais 0s bispos se
tornaram cada vez mais criteriosos e rigidos, como um dos seus requisitos buscavam sempre
aqueles que apresentavam confianga na sua formagao, compostura, honestidade, submissao e
lealdade. Todavia, também nesse aspecto, por inUmeras vezes 0s bispos tiveram de combater o
regalismo e o padroado imperial, originando diversos atritos na década de 1840
(SANTIROCCHI, 2015, p. 87).

Se na década de 1840 j& havia vérios conflitos entre Igreja e Estado, no ano 1850 as tensGes
entre os bispos ultramontanos com o clero e a precisdo do governo imperial de solidificar o Estado,
culminaram na publicacdo do decreto que ficou conhecido como ex informata conscientia em 28
de marco de 1857, que virou um dos fundamentais aparelhos legislativos dos bispos contra o clero
“desenfreado”. Parte-se da ideia de que os prelados utilizaram um mecanismo extremamente eficaz
para impedir o recurso a Coroa e disciplinar o seu clero, pois, com esses instrumentos de reforma
os ultramontanos obtiveram éxito para se estabelecer dentro da Igreja brasileira no transcorrer do
século XIX (SANTIROCCHlI, 2015, p. 87).

Na década de 1850, mais da metade das dioceses brasileiras ja se encontravam tomadas
por bispos ultramontanos, “[...] nessa mesma década, varios padres se formaram dentro desse
novo espirito, iniciando um conflito, ndo so eclesiastico, mas também cultural, com o clero de
outras tendéncias que ndo se alinhavam ao novo contexto” (SANTIROCCHI, 2015, p. 83-84).
Desse modo, todos os bispos ultramontanos comecaram a beneficiar o prelado romano, ao as
suas indicacdes e ajuda para o planejamento e cumprimento das reformas que almejavam
realizar em suas dioceses. Entretanto, no inicio, a Santa Sé nao estava organizada para isso, pois
0 seu conhecimento acerca do Brasil ainda era muito restrito em 1840, e isso estava relacionado

a sua fraca atuacéo e comando em terreno nacional.

Nesse processo, a Igreja Catolica desempenhou uma campanha junto com 0s bispos

conservadores para reiterar o ponto de vista dos papas, executando os canones do Concilio de
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Trento e uma série de defini¢Oes e agcdes que combatiam 0s excessos de grupos considerados
anticlericais e de um clero evidentemente infrator das leis do catolicismo. Esses bispos
almejavam basicamente aperfeicoar as praticas religiosas da populacdo, que eram vistas como
muito “externalizadas, costumeiras, cotidianas, pouco sacramentais, eivadas de tendéncias
supersticiosas e de juncdes condendveis entre elementos sagrados e profanos” (CALDEIRA,

2005, p. 14-15).

Para Daniela G. Gomes (2009), o movimento episcopal chamado de ultramontanismo
ndo foi um movimento de base ou anseio popular, pois se definiu como um movimento
extremadamente hierarquico. Apesar das compreensdes tridentinas ndo refletirem no
procedimento da populagdo e do clero, foram amplamente defendidas pelas dioceses do periodo
(GOMES, 2009, p. 106).

Com relacdo ao conceito de ultramontanismo, a conceituacdo deste movimento sofreu
algumas alteragOes ao longo dos anos. Assim, no século XVI, o ultramontanismo estava ligado
aqueles que desejavam a dominagdo dos papas sobre os reis e 0s concilios, inclusive em
assuntos relacionados a questdes temporais. Ja no século XVIII, o conceito se estende e passa
a ser utilizado para designar os defensores da Igreja em qualquer atrito entre as esferas
temporais e eclesiasticas. Por fim, no século XI1X, este conceito caracterizou-se por uma série

(13

de atitudes da esfera eclesidstica, num movimento de “[...] reacdo a algumas correntes
teoldgicas e eclesiasticas, ao regalismo dos estados catdlicos, as novas tendéncias politicas
desenvolvidas ap6s a Revolugdo Francesa e a secularizagdo da sociedade moderna”

(SANTIROCCHI, 2010, p. 2).

De acordo com Rodrigo C. Caldeira (2005), no século XIX que o ultramontanismo veio
se consolidar de forma mais evidente, caracterizando-se como um pensamento profundamente
oposicionista a modernidade. No Brasil, a inflexdo ultramontana foi percebida a partir do final
do século XIX, mais especialmente na primeira metade do século XX. Parte-se da visdo de que
nesse momento a Igreja brasileira comega a se transformar em um campo bastante fértil, de
onde sairiam alguns pensadores na linha ultramontana, como Plinio Corréa de Oliveira e outros
(CALDEIRA, 2005, p. 12).

Nesse contexto, desde a sua constituicdo inicial, segundo Rodrigo C. Caldeira (2005), a
Igreja no Brasil se ajustou e se amoldou de distintas formas as conjunturas nas quais se
estabelecia em busca de sua conservacéo, tomando o cuidado de reprovar e abolir as ideias que,

por acaso, pudessem ameacar tanto o seu poder simbolico quanto o temporal. Todavia, no
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século XIX foi que se delinearam os enfoques de um pensamento catolico fortemente
oposicionista & modernidade (CALDEIRA, 2005, p. 16).

De acordo com David G. Vieira (1980), de forma geral, a assimilacdo do
ultramontanismo em terras brasileiras estd relacionada a “[...] educacdo europeia dos dois
bispos diretamente envolvidos na questdo entre a Igreja e a Coroa [que] fora responsavel por
sua maneira intransigente de considerar a magonaria” (VIEIRA, D.G, 1980, p. 12). Parte-se
dessa visao para afirmar que o fator determinante para o empenho de Dom Vital e Dom Macedo
Costa na luta contra a magonaria se da em virtude de sua formacdo, pelo fato estar em contato

com diversos movimentos contrarios as sociedades maconicas.

Deste modo, essa experiéncia europeia de Dom Macedo Costa e, principalmente, a sua
permanéncia em Roma, além de sua “[...] observagao pessoal do movimento de unificagao da
Italia e da destruicdo do poder papal, teve uma grande influéncia na sua interpretacdo dos
acontecimentos politicos que resultariam na Questdo Religiosaem 1872” (VIEIRA, D.G, 1980,
p. 181), pois serviram, sobretudo, para consolidar as ideias que o bispo tinha obtido na Europa

em torno do carater conspiratério da macgonaria.

Para Rodrigo C. Caldeira (2005), a constituicdo do pensamento ultramontano nao se
restringe somente pelas a¢des oficiais dos distintos papados no transcurso do século XI1X. Os
fundamentos de sua formacg&do também podem ser sentidos nos meios clericais mais basicos que
compunham a esfera eclesiastica daquele periodo. Logo, a constituicdo desse pensamento
ocorreu de maneira difusa, nas distintas esferas que envolviam a instituicdo religiosa, entre
grupos de naturezas opostas, que permaneciam no meio da Igreja e que se apoiavam

principalmente nas reflexdes de alguns intelectuais (CALDEIRA, 2005, p. 37).

Segundo David G. Vieira (1980), no século XIX o ultramontanismo ndo se constitui
apenas com uma posi¢do favoravel em torno de uma “[...] maior concentracdo de poder
eclesiastico nas maos do papado, mas também contra uma série de coisas que eram consideradas
erradas e perigosas para a Igreja” (VIEIRA, D.G, 1980, p. 33). Tais como, o liberalismo, o
protestantismo, a macgonaria e outros, que eram considerados como uma ameaca a estabilidade
da Igreja, pois estavam repletos de ideais como a liberdade de religido, o casamento civil e

outras propostas que enfraqueciam a ingeréncia da esfera religiosa sobre a sociedade.
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Desse modo, é possivel compreender que o Syllabus* de 1864 apresentava-se como um
documento modelo que expressava os principios basilares do pensamento ultramontano, ideia
que teve a sua formacao mais exata no pontificado de Gregorio XVI, e que foi se constituindo
ao lado, ao mesmo tempo em que os ideais liberais e modernos se materializaram (CALDEIRA,
2005, p. 32).

1.5.4 Regalismo

Antes de entender propriamente o significado do termo regalismo, é necesséario
compreender o contexto historico em que este conceito foi consolidado. No auge do governo
de Marqués de Pombal, o termo foi caracterizado por um processo de concentracdo e
consolidacdo do regalismo em relacdo a esfera eclesiastica, de acordo com pesquisadores que
se debrucam sobre este tema, foi a pratica regalista desse governante que continuou a ser
desempenhada no Brasil independente (SANTIROCCHI, 2013).

No transcorrer deste periodo, 0 Marqués de Pombal administrou os caminhos do reino
portugués, defendendo que os sacerdotes tinham que ser apenas exemplares docentes e tutores do
povo ou, mais precisamente, educadores de conduta moral. Com isso, 0 iluminismo lusitano
contribuiu para a laicizacdo da cultura eclesiastica e clerical, visto que os padres que de alguma
forma incorporaram esta fungdo aos seus principios filosoficos, faziam pouca diferencga nas suas

acOes e na sua experiéncia dos conterraneos leigos (SANTIROCCHI, 2013, p. 6).

A intencdo de Pombal com essas atitudes seria promover uma reforma na Igreja
portuguesa, desequilibrando o seu poder, diminuido o poder papal e dominando as hierarquias
nacionais. Assim, utilizando-se dos movimentos religiosos que buscavam desalinhar o poder
eclesiastico e dar mais poderes aos arcebispos e as igrejas nacionais, como “os conciliaristas e

episcopalistas, na verdade, visava deslegitimar primeiro o poder pontificio e depois aumentar o

4 Syllabus (Silabo), ou seja, 0 sumario dos erros modernos foi trazido a publico em 1864. Este documento veio como
um anexo a Enciclica Quanta Cura, a qual reafirmava algumas teses da Mirari vos, de Gregério XVI. O Syllabus
constituiu-se de oitenta proposicdes, divididas em dez capitulos. O documento pode ser disposto em trés pontos: 1.
Panteismo, naturalismo, racionalismo absoluto e mitigado, indiferentismo, incompatibilidade entre razdo e fé; 2. Erros
sobre a ética natural e sobrenatural, matriménio; e 3. Natureza da Igreja e do Estado e suas relacbes. Conf.:
CALDEIRA, Rodrigo Coppe. O influxo ultramontano no Brasil e o pensamento de Plinio Corréa de Oliveira.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2005. p. 30.
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dominio do Estado sobre a igreja nacional, tornando esta dependente (ou servil) do governo”
(SANTIROCCHI, 2013, p. 8).

Nessa perspectiva, 0s alicerces em que se estabelecia a fala justificadora do regalismo
portugués eram ““[...] as referéncias a igreja primitiva, aos direitos dos imperadores romanos, ao
direito divino dos reis, as antigas concessdes pontificias ou imperais, aos antigos concilios e ao
direito de autonomia das igrejas nacionais” (SANTIROCCHI, 2013, p. 10). Logo se percebe
que foi no passado que o pombalismo procurava arquitetar a sua fala regalista, além de validar
a sua propria pratica.

De acordo com Castro (2002), o regalismo pode ser definido por uma hegemonia da
esfera temporal sobre a religiosa, resultante da modificacdo de uma pratica jurisdicional
frequentemente seguida ou de principios comumente acolhidos, sem que haja uma igualdade
na argumentacdo com que se almeja valida-lo. Isto é o regalismo; era uma conduta comum na
Europa, sendo depois transportada para as coldnias portuguesas e espanholas, nas quais essas
distintas préticas ganharam denominag¢fes mdltiplas, como galicanismo, febronianismo,

josefinismo ou meramente regalismo, como em Portugal, Espanha e no Brasil.

Com relacdo as suas caracteristicas, o regalismo tinha como peculiaridade fundamental
a declaracdo de direitos religiosos por parte dos principes, que poderia ser resumida em duas, a
primeira diz respeito ao “direito nas coisas sagradas”, no qual o fundamento se empregava
diretamente na antiguidade, como por exemplo, em Roma, onde a religido e o Estado se
entrelacavam; e a segunda tratava-se do empenho de protestantes e regalistas, para validar a
influéncia dos principes nos assuntos sagrados, tramando um pretexto juridico, o direito de
advertir e fiscalizar (CAMARGO, 1955).

Esse direito de advertir em diversos outros casos se desdobrava no Beneplécito e no
recurso a Coroa, sabendo-se que o Beneplacito régio ou placet tratava-se da prerrogativa de
receber ou ndo, na propria jurisdicdo, as bulas, breves e leis candnicas expedida pelos papas. Ja
o0 recurso a Coroa era utilizado quando aqueles que ganharam os cargos religiosos, ou seja, 0s
favorecidos sentiam-se lesados nos seus beneficios ou devido a anulacdo de suas
responsabilidades pelos chefes religiosos.

Para Luiz Talassi (1954), o alvo do regalismo era abater o poder da esfera eclesiastica,
restringindo a influéncia do Papa nos assuntos civis ligados com os eclesiasticos ou recusando
a totalidade do poder das autoridades espirituais nos assuntos religiosos de cada nagéo,

afirmando que esta totalidade de poder prejudicava as prerrogativas do bispado.
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Segundo italo D. Santirocchi (2013), os apoiadores do regalismo passaram a agir
combatendo e abatendo a influéncia do pontifice através da justificacdo do episcopalismo e de
uma extensa liberdade das igrejas nacionais. Consequentemente, com uma pequena
interferéncia romana, “[...] uma menor centralizacdo do poder na curia, dava ao Estado um
maior poder sobre a hierarquia eclesiéstica nacional, ja que na maioria dos paises catolicos
europeus os bispos eram indicados pelos chefes de Estado” (SANTIROCCHI, 2013, p. 6-7).

Por outro lado, do ponto de vista de Nilo Pereira (1982), essa protecdo funcionava mais
como uma espécie de “submissao”, ressaltando em sua fala a ideia de Dom Macedo Costa que via
nesta doutrina uma falsa protecéo do poder civil as pretensdes do poder eclesiastico gerando assim,
momentos de crise, que acarretou em diversos “[...] protestos contra a intromissao do regalismo na
vida religiosa, nas atribuicdes da Igreja” (PEREIRA, 1982, p. 26).

Ao prosseguir em sua linha defensora, Nilo Pereira (1982) ressalta que a situacdo mostrava-
se bastante grave e a esfera espiritual apresentou-se de maneira timida frente as pretensdes do
regalismo, que sempre se mantém firme, sob o pretexto de proteger o clero, sem ceder em sua linha
de “[...] dimensdo majestatica; do outro lado a Igreja quase como uma serva, sem poder enfrentar a
ndo ser no terreno doutrinario a acdo esmagadora do Estado” (PEREIRA, 1982, p. 68). Observa-se
que Nilo Pereira parte da perspectiva de uma histéria factual e pouco analitica, apresentando sempre
a Igreja Catdlica como “vitima”, “indefesa” ou até mesmo “serva”, devendo continuamente prestar
obediéncia ao poder civil, que é colocado praticamente como o responsavel ou culpado de uma

série de mudancas que alteraram as estruturas de poder.

15,5 Padroado

Na Ameérica portuguesa, com a criacdo do primeiro bispado se estabelece o regime de

privilégios seculares e eclesiasticos do padroado.

[...] segundo a bula Super Specula Militantis Ecclesiae, por meio do qual o Papa Julio
Il institui e prové o dito bispado, este fica sob o padroado do soberano portugués pro
temporis existentis, a comecar pelo direito atribuido ao rei de apresentar ao sumo
pontifice “pessoa idonea para a dita Igreja do Santo Salvador, todas as vezes que a
mesma venha a se vagar” e estendendo o mesmo direito quanto as dignidades,
canonicatos, prebendas e outros beneficios, e para outros efeitos relativos ao exercicio
do padroado. A bula estatui que o direito de padroado e de apresentacdo existe com
toda vigor, esséncia e eficAcia em virtude de verdadeiras e totais fundacdo e dotacdo
reais, e ao dito rei compete como grdo-mestre ou dirigente, como igualmente lhe
compete em virtude de verdadeira e total doacdo, e ndo poderéa ele ser derrogado nem
mesmo pela Santa Sé, sem primeiro intervir o consentimento expresso de Jodo Ill, rei
e grdo-mestre, ou administrador que entdo for, bem como declaramos que deve ser
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considerado irrito e sem valor tudo o que for feito em contrario a respeito, ciente ou
inscientemente, por qualquer pessoa que se julgue com autoridade, bem como por
quaisquer juizes ou pessoas que gozem da autoridade sujeita a eles, e por qualquer
deles, ainda que tenham a faculdade e autoridade de julgar e interpretar de modo
diferente (AZEVEDO, 1978, p. 80-81).

Segundo Thales de Azevedo (1978), o que se constitui no Brasil € um regime de
dependéncia completa da esfera eclesiastica ao poder civil, em que a protecdo prometida a
estrutura eclesial e a vida religiosa vinha sendo diminuida espantosamente pela esmagadora
interferéncia secular no sagrado. Nota-se que a visdo trazida pelo autor também deixa evidente
a sua defesa frente as prerrogativas da Igreja Catolica, reforcando a ideia empreendida por Nilo
Pereira (1982) anteriormente, em que a interferéncia do Estado nas questdes religiosas era vista

como arbitraria e até mesmo “opressora”.

Para muitos pesquisadores, o regime de padroado era reconhecido como uma das marcas
do processo de desenvolvimento das relagdes entre Igreja e Estado em Portugal, sendo definido,
por Guilherme P. das Neves, grosso modo, como “[...] troca de obrigac6es e de direitos entre a
Igreja e um individuo, ou instituicdo, que assume assim a condi¢do de padroeiro” (NEVES,
2009, p. 382).

Tendo como dltimo propdsito a proliferagdo da fé e o fortalecimento da esfera
eclesiastica e do Estado portugués, o padroado surgiu de consentimentos papais que permitiram
a Coroa reunir interesses politicos, econdmicos e religiosos. Ja em solo brasileiro, esse sistema
propiciou o prolongamento de uma préatica que em Portugal j& vinha sendo executada desde o
inicio do século XVI, com o rei D. Manuel | (CAMPOS, 2010, p. 111).

Com relacdo a sua estrutura, o padroado se estabelecia da seguinte forma, tendo uma

das prerrogativas fundamentais desse sistema era a apresentacdo para as funcgdes religiosas.

[..] se tratando dos bispos, o Governo brasileiro as considerava verdadeiras
nomeacBes imperiais. O Imperador escolhia o sacerdote que, segundo ele, seus
conselheiros e os ministros, era 0 mais indicado para governar uma sede episcopal e
0 nomeava. Caso o sacerdote aceitasse, entrava em cena a diplomacia pontificia por
meio do seu representante no Brasil, responsavel em comunicar as nomeagdes a Curia
e a elaboragdo do processo Candnico, no qual analisaria se o indicado possuia todas
as caracteristicas necessarias para ocupar uma cadeira episcopal. Ao Papa restava 0
direito de confirmar ou ndo a nomeagdo Imperial, 0 que segundo o Governo era
simples formalidade (CALAZANS, 1997, p. 47).

Além dessas prerrogativas, a apresentacdo aos privilégios também era um direito do

padroado, ou seja, 0 beneficio de apresentar parocos, cbnegos, e outros chefes religiosos dentro
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da estrutura hierarquia sob o comando episcopal. Entretanto, a apresentacdo aos privilégios
também funcionava como outro instrumento de controle que o poder civil desempenhava sobre
0 poder eclesiastico, intervindo na nomeacdo de candidatos para beneficiar os que
representassem seus negocios (SANTIROCCHI, 2010, p. 175).

Ao retomar o contexto em que o regime de padroado foi estabelecido no Brasil
independente, nota-se que nesse periodo ocorria uma série de mudancas historicas, como a volta
de D. Jodo VI para Portugal, em 1821, e a proclamacéo da independéncia do Brasil, em 1822,
propiciando uma maior familiaridade entre parte do clero e o governo, por acentuar ainda mais
0 espirito nacionalista com o qual os negdcios eclesiasticos se administravam. Mesmo com a
independéncia no quadro institucional, o poder civil permaneceu a buscar de todas as formas
possiveis dominar a Igreja e empregar a fé como instrumento para legitimar-se e conservar a
ordem social vigente (AZEVEDO, 1978).

De acordo com lItalo D. Santirocchi (2011), essa hierarquia eclesiastica exercia tanto
funcgdes publicas quanto religiosas, o que beneficiou a atuagdo do clero em diversos espagos da
sociedade, como na economia, na politica, na administracdo publica e nas oligarquias locais e
regionais. Além disso, isso esclarece porque, no momento da independéncia, eclesiasticos se
posicionaram tanto no processo emancipatdrio quanto na organizacdo administrativa do novo

pais.

Em relacdo a atitude de D. Pedro, com adverténcia das armas, resolveu anular a
Constituinte convocada para organizar a primeira Carta Magna do pais. No entanto, como ele
era provido de certo carater liberal, em 25 de mar¢o de 1824, concedeu uma Constituicao, que
ainda estava longe de gozar de um extenso acordo, 0 que acabou causando reacbes como em
Pernambuco, na chamada “Confederagdo do Equador”. Assim, segundo José H. Rodrigues
(1974), as bases juridicas do padroado imperial comecaram a ser estabelecidas em 3 de maio
de 1823, sendo aberta a assembleia Geral Legislativa e Constituinte, a primeira e Unica
constituinte de todo Império, que se chamava o acontecimento revolucionéario francés e ajuntava
em uma s6 assembleia as duas qualidades principais, quais sejam: 0 monopdlio da soberania
nacional, apesar de dividida com o Imperador; e a obrigacdo também nacional de formarem
uma nova nacdo (RODRIGUES, 1974, p. 33).

De acordo com José H. Rodrigues (1974), na Assembleia Constituinte o clima era
bastante tenso, entre os diversos assuntos que estavam em debate encontrava-se o atrito entre

0s que consideravam a Assembleia a fonte de supremacia, conferida espontaneamente do



63

povo e o0s que compreendiam que o imperador simbolizava o poder, se ndo elevado, pelo
menos parecido ao da Assembleia, tendo ganhado a supremacia pela provagdo popular
(RODRIGUES, 1974, p. 33-34).

Ja depois de ter encerrado o0 processo constituinte, segundo Thales de Azevedo, Dom
Pedro | nomeou uma comissao para organizar a Constituicdo, constituida por dez juristas, dos
quais nove eram educados na Universidade de Coimbra e em 25 de marco de 1824 foi outorgado
a Carta Magna, embora tenha suas aspiracdes liberais, ndo se furtou de comecar com uma
invocacdo a Santissima Trindade, ao que adicionou o reconhecimento da esfera eclesiastica
como religido do Estado, tudo isso, entretanto, guiado no tradicional regalismo lusitano,

todavia, moldando-se a nova realidade de pais independente com a monarquia constitucional.

Segundo italo D. Santirocchi (2013), as provas sdo evidentes que a nova Constituicio
surgiu num berco regalista, pois o direito de escolher bispos e fornecer os auxilios eclesiasticos,
que era uma permissao dada pela Santa Sé Apostdlica através de bulas aos reis portugueses e
consentimentos “[...] ao Gréo-mestrado da Ordem Cristo, passou a ser considerado como um
direito constitucional do Poder executivo e unilateralmente estabelecido, sem previa discusséo ou
Concordata com a Santa Sé” (SANTIROCCHI, 2013, p. 14).

Com essas transformacgBes legislativas foram alteradas as préticas do padroado e do
regalismo no periodo Imperial, como a lei de 20 de setembro de 1828, que provocou 0
aniquilamento do tribunal da Junta da Bula da Cruzada, além da lei que deixou os principais
assuntos eclesiasticos sob a administracdo do Supremo Tribunal de Justica, eliminando o Tribunal
da mesa da Consciéncia e das Ordens, com a lei de 22 de setembro de 1828 (BRASIL, 1828).

Essas alteracGes provocaram varias transformac@es que refletiram posteriormente nas
relagdes entre a esfera espiritual e temporal no Brasil, primeiramente por conta da expressiva
atuacdo de padres liberais na politica imperial sob o comando de Feijo, e seguida pela
conquista dos ultramontanos que controlaram o episcopado imperial em meados do século
XIX, ocasionando um atrito que resultou na “Questao Religiosa” em 1870 (SANTIROCCHI,
2013, p. 15).

Para Santirocchi, este episddio no qual D. Pedro | enviou Francisco Correa a Roma,
admitia que a Santa Sé possuia o direito de conferir o padroado, ndo “[...] obstante a
Constituicdo de 1824 ja tivesse atribuido ao Imperador o direito de nomear os bispos, prover 0s
beneficios eclesiasticos e também conceder ou ndo o beneplacito imperial sobre os documentos

romanos” (SANTIROCCHI, 2013, 16). No entanto, era relevante obter uma aprovacdo
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pontificia que desse maior peso as aspiragdes de Dom Pedro | e consolidasse sua atuacao diante

do parlamento, a sociedade, a classe eclesiastica e as provincias.

Em 23 de janeiro de 1826, a Santa Sé acolheu a independéncia do Brasil assim, ao
contrario de uma concordata como foi primeiramente solicitado pelo Imperador, Francisco
conseguiu que a Santa Sé lhe conferisse uma bula chamada Praeclara Portugalliae em 30 de
maio de 1827, que outorgava a casa reinante no Brasil os mesmos beneficios que tinha a coroa
portuguesa (SANTIROCCHI, 2013, p. 16).

Portanto, o resultado dessa conexdo entre esfera civil e eclesiastica garantida pelo
padroado foi uma ingeréncia maior do poder temporal sobre o poder religioso, no qual a relacéo
de padroado acabou submetendo o padre ao poder civil que foi progressivamente Ihe formando
outros costumes, ou intensificando certos habitos, deste modo era habitual ver padres
comprometidos com a politica, longes de uma vida celibataria e com relacdo amigavel com as
sociedades magonicas (CAMPOS, 2010, p. 113).

1.5.6 Irmandades e confrarias religiosas

Como vimos anteriormente, a “Questdo Religiosa” tratava-se de um conflito entre Igreja
e Estado, pois 0 que estava em debate era o padroado, o regalismo, o direito de beneplécito do
Imperador, 0 recurso a coroa, a religido oficial e a propria unido entre essas duas esferas de
poder. Nesse contexto, observa-se que a maconaria e as irmandades religiosas funcionaram
como elementos catalizadores dessa tensdo que sé vinha crescendo até culminar na separacédo

definitiva entre poder civil e eclesiastico no Brasil.

Para compreender um processo tdo complexo como a crise religiosa é necessario
entender o que eram as irmandades e confrarias religiosas? Qual era o seu papel na sociedade?
E porque sendo elas religiosas sofriam interferéncia do Estado? Além de observar essas
associacfes, rompendo com uma visdo reducionista que as associava apenas como meras

instituicOes de carater conservador e assistencialista.

No século XIX as irmandades e as ordens terceiras desempenhavam na sociedade civil
um papel essencial, sendo caracterizadas pela frequente atuacéo dos leigos na organizagéo da
vida religiosa. Grande parte da populacdo, que abarcava homens e mulheres tanto das classes

carentes como das mais endinheiradas ajuntavam-se nelas com a intengédo de adorar seus santos,
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procurar amparo perante as circunstancias da vida e da morte, conhecer pessoas, construir
relagOes e exercer a caridade. Com isso tais instituicdes foram encarregadas por promover a
“[...] religiosidade entre os iguais, por prestar assisténcia a seus associados, por arregimentar
seus irmdos em torno da devocdo do Santo protetor e por estimular, portanto, a devocao e o
amor ao proximo” (GOMES D.G, 2009, p. 14).

Durante todo o século X1X essas instituicdes ainda eram basilares para conservacao da
devocdo no catolicismo e nos meios populares, além de dar sustentacdo a praticas de
assisténcias solidarias. Desse modo,

As irmandades previam a solidariedade entre os irmaos, baseada nos principios de auxilio
mutuo, mas também entre si, ao receberem uma as outras em altares laterais. Geralmente
era na Igreja matriz da cidade que se agregavam as irmandades recém-fundadas, ali
permanecendo o tempo necessario para conseguir arcar com a construgdo da propria igreja.
As vezes, essa ideal ndo se concretizava e a irmandade acolhedora continuava exercendo
sua autoridade sobre as agregadas (TAVARES, 2007, p. 98).

Assim, ao longo do século X1X essas associa¢des foram consideradas pela historiografia
coeva apenas como organiza¢des meramente depositarias de religiosidade barroca. Instituicdo
que no século XIX foi denominada por alguns pesquisadores como organizacgdes inteiramente
dependentes, ora das decisdes da direcdo, ora das direcdes da esfera eclesiastica, que a época
procurava um ajustamento do catolicismo brasileiro a conjectura da Romanizacdo (GOMES

D.G, 2009, p. 17).

Contudo, segundo Daniela G. Gomes (2009), essas associa¢fes apresentavam uma
sociabilidade regular e se constituiram como instituicdes fraternais que exibiam estruturas
peculiares dos exemplos achados na sociedade portuguesa, estabelecendo-se no século XVIII
como relevante local de relagdo social e de demonstracdo da religiosidade catdlica. Entdo essas
organizagdes religiosas estabeleciam seus templos, “[...] administravam suas igrejas,
encontravam seus capelos, organizavam as festas de devocéao ao seu 6rgdo protetor, acaloravam

a prética catdlica com tergos, ladainhas, novenas e rezas proprias” (GOMES D.G, 2009, p. 44).

Observa-se que além das funcdes desempenhadas por essas instituicdes religiosas na area
assistencialista e mutualista, elas também foram responsaveis por ajudar varias vezes o poder civil
e a propria esfera eclesiastica na organizacdo da vida social. Sendo também encarregadas pela

maioria dos cemiterios e funerais, que estavam intimamente ligados as crencas e valores.

De acordo com Mauro D. Tavares, as praticas funebres e todos os encargos relativos a morte

sempre foram disposices ligadas e confiadas as irmandades religiosas. Porém, cabe lembrar que
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com o processo de secularizagdo em curso acontece uma série de transformagdes no trato com a
morte neste periodo, somado as preocupacdes com a higiene e essas alteracdes se estabelecem em
meio a “[...] uma batalha travada pela Igreja Romanizada - que apoiou as construgdes de cemitérios
extramuros em todo o Império brasileiro - e pelos representantes de um novo pensamento médico
defensor de politicas de saude publica” (2007, p. 202).

Para Daniela G. Gomes (2009, p. 47), apesar de todas essas fun¢des mencionadas, a
principal preocupacéo das irmandades e confrarias religiosas ndo consistia em trabalhar junto
com o poder civil e eclesidstico na concretizacdo de uma ordem social, mas em atuar

diretamente no campo religioso.

Marcio C. Henrique (2009) parte da visdo de que essa concepcdo de associar as
irmandades e confrarias religiosas como meras associacdes de carater conservador e
assistencialista deve ser repensada, visto que essas instituicdes funcionavam no século XIX
como “[...] espacos de atuacdo cultural e politica onde 0s negros escravos construiram certa
identidade de interesses, fruto da experiéncia comum de exploragdo em que viviam”
(HENRIQUE, 2009, p. 31). Desse modo, a percepcao limitada dessas associacdes ocorre porque
grande parte dos autores se prende a uma analise estrutural e funcional das irmandades

brasileiras, priorizando apenas o carater assistencialista e conservador.

Nessa perspectiva, deve-se langar um novo olhar para essas irmandades e confrarias
religiosas e abandonar essa viséo reducionista que as enxerga apenas como instituicdes de estilo
conservador e assistencialista, pois tal concep¢do empobrece a atuacdo dessas associagdes, que se
estabeleceram como verdadeiros espacos de acdo cultural e politica em que os atores sociais
envolvidos dividiam seus negdcios e conhecimentos, onde eram socializadas suas atitudes e sua

consciéncia em relagéo aos outros grupos de pessoas (HENRIQUE, 2009, p. 35).

Outro aspecto importante a ser abordado € o fato de ter perdurado praticamente toda a
década 1870 o discurso reformador dos bispos ultramontanos, que visavam banir 0os magons das
irmandades e confrarias religiosas, estabelecendo uma completa reforma dessas associagdes a fim
de submeté-las a autoridade diocesana, com objetivo de afastar os membros “indesejaveis” do
seio da Igreja Catdlica. Com isso “[...] 0s acontecimentos relacionados a ‘questéo religiosa’ sé
reforcaram ainda mais na mentalidade dos bispos ultramontanos a convicgcdo de que as
irmandades estavam povoadas de magons” (OLIVEIRA A.J.M, 1995, p. 154).

Segundo Anderson José M. de Oliveira (1995), para os bispos ultramontanos era

inaceitavel que as irmandades repletas de macgons permanecessem desfrutando de regalias
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espirituais sem passarem por uma reforma, pois para eles o ideal seria extingui-los e quando
entenderam a inviabilidade de se fazer isso, passaram a defender a fundacéo de associacgdes pias
comandadas pelo clero. Entretanto, mesmo com as iniciativas de D. Lacerda de reformar as
irmandades, ndo se obteve éxito em disciplinar essas associa¢fes como se imaginava, 0 maximo
que se conseguiu foram algumas interdi¢Ges candnicas, todavia, sem modificar as estruturas de

funcionamento das irmandades e sem submeté-las completamente.

A visdo de que as irmandades estavam magonizadas e repletas de liberais e anticlericais ndo
foi adotada apenas pelos bispos reformadores, mas parte da historiografia que se debruca em torno
da Igreja compartilhava deste mesmo pensamento. Conforme Anderson José M. de Oliveira (1995,
p. 154), ndo parece estar entre as grandes preocupacOes das irmandades debater ou firmar
posicionamentos a favor ou contra os ideais liberais ou macénicos, pois um magom néo faria tal

ocupacdo declaradamente no lugar de uma instituicao catolica.

Todavia, isso ainda € insuficiente para assegurar que as irmandades transformaram-se
em verdadeiros redutos da magonaria. Segundo o autor, o que foi possivel identificar que as
irmandades foram ““[...] voltadas para os seus problemas cotidianos, como o sustento do culto,
a conservacao dos templos, a realizacdo das festas, a assisténcia aos irmaos e a administracdo
de seus bens” (OLIVEIRA A.J.M, 1995, p. 155).

Por outro lado, Mércio C. Henrique (2009) ressalta que essas associa¢cdes ndo devem
ser apresentadas apenas sob uma visdo de viés assistencialista, como foi abordado por Anderson
José M. de Oliveira (1995), pois revelam uma intensa atuacéo cultural e politica, como no caso
dos negros escravos que estabeleceram certa afinidade de interesses, fazendo desse espago um
meio de expressao dos seus habitos, de suas crencas, suas dancas, ou seja, um lugar de relativa
autonomia que eles buscavam aproveitar (HENRIQUE, 2009, p. 46).

Outro aspecto importante a ser ressaltado no debate acerca das irmandades e confrarias
religiosas é o fato delas serem regidas pelo regime de padroado, o que as tornavam associa¢oes
mistas, sujeitas a interferéncia tanto do Estado quanto da Igreja. Valendo-se deste fato, na
denominada “Questdo Religiosa” as irmandades resolveram utilizar o direito de recurso, ao se
reportarem ao governo imperial afirmando que eram dirigidas pela legislacdo civil e que,
portanto, os documentos papais que as excomungavam nao possuiam o placet do governo,
como estabelecia a lei brasileira, ou seja, ndo tinham validade no Brasil, pois ndo continham o
benepléacito imperial (CARVALHO, 2007).
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Nesse cenario, a situacdo politico-ideoldgica da esfera eclesiastica mostrava-se muito
agravante, pois perpassava pelo regalismo da esfera civil, pelos limites do padroado régio, pelos
projetos do casamento civil e pela secularizacdo do ensino. Segundo Anderson José M. de Oliveira
(1995), com essa série de transformacdes, o discurso da Igreja e irmandades enfragueceu-se em
1880, e isso tudo aconteceu devido a falta de condigBes do poder religioso em reformar as
irmandades, além de uma resisténcia por parte delas na segunda metade do século XIX.

Por volta da segunda metade do seculo XIX, segundo Anderson José M. de Oliveira
(1995), houve vérios conflitos entre os leigos que lutavam por privilégios e independéncia junto
ao poder espiritual e ao poder temporal, e a hierarquia eclesiastica que almejava garantir
unidade e comprovar junto a esfera civil a necessidade de didlogo com a esfera religiosa. Ja no
século XX, com a Igreja romanizada, afastou-se do leigo o poder de decisdo e direcdo, o que
ocasionou nas irmandades um verdadeiro esvaziamento das suas inimeras funcdes, sendo que
varias foram substituidas e ficaram a cargo do Vigario que fazia parte da diretoria, tendo as
decisdes sob a sua autoridade.

E importante observar que no século XIX havia uma visao construida pela historiografia
em torno das irmandades religiosas, em gue eram apresentadas apenas sob uma concepcao de
carater conservador e assistencialista. Entretanto, ao longo do século XX essa perpectiva
historiogréfica foi modificada, ampliando-se o estudo ao olhar para essas associa¢cbes como
espacos de atuacdo cultural e politica, onde um determinado grupo estabelece certa afinidade

de interesses, como resultado da experiéncia em comum.

1.5.7 Jurisdicéo

Sob uma disputa jurisdicional se estabelece uma série de conflitos entre Igreja e Estado
no Brasil, na tentativa de determinar onde termina o civil e onde comeca o espiritual. Parte-se da
perspectiva de que o cerne desses conflitos esta alicercado nesses limites jurisdicionais entre 0s
regalistas, que defendem o maior controle da esfera temporal sobre a esfera eclesiastica, e 0s
curialistas ou ultramontanos, que prezam pelo fortalecimento do poder papal dentro da Igreja
Catdlica. Assim, proponho-me a apresentar ambos os lados envolvidos no conflito, expondo

inicialmente a visdo da Igreja Catolica e posteriormente a posi¢do do Estado.

Na visdo da Igreja Catdlica, o conflito se estabeleceu em razdo da ingeréncia do

regalismo na vida religiosa, ou seja, da intromissdo do Estado nas atribuicGes da esfera
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espiritual, tendo como resultado uma série de atritos que ocasionou um conflito jurisdicional de
graves proporcdes, mediante a uma “politica oficial de ingeréncias descabidas, pois que a
regulacdo da vida religiosa competia especificamente a Igreja” (PEREIRA, 1982, p. 36). Nilo
Pereira (1982) parte da concepgdo de que os regalistas ndo compreendiam que o poder
eclesiastico fosse um poder ao lado do temporal, pois denominava ser abaixo dele e, por causa
disso, o Império teve de enfrentar um sério conflito que é apontado como um dos motivos da

sua impopularidade e de seu declinio.

No decorrer do século XIX esse conflito permaneceu acirrado e a esfera eclesiastica
buscou de todas as formas mecanismos pelos quais conseguisse tornar-se preparada para mais
uma etapa da disputa, , por exemplo, a formacéo de partidos catolicos na sociedade secularizada
do final do século XIX. Observa-se que isto se tratava de uma tentativa da esfera religiosa de
garantir um local préprio dentro da esfera civil e a0 mesmo tempo resistir aos avancos da
modernidade (MONTEIRO, 2014, p. 81).

Para Nilo Pereira (1982), o conflito jurisdicional tinha raizes no mal-estar da esfera
eclesiastica, que inimeras vezes protestou contra a absorcdo do Estado, antes mesmo que 0s
bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa fossem lancados a crise, e nela envolvidos como seus
fundamentais protagonistas. Todavia, “[...] esses protestos nunca foram ouvidos na medida em
que devia pesa-los o governo, pois num regime em que a Religido Catdlica era a oficial,
consagrada pela constitui¢do, ndo havia s6 uma jurisdicdo e s6 um poder, o temporal”

(PEREIRA, 1982, p. 23).

De acordo com Dilermando R. Vieira, esse sistema era visto pela Igreja Cat6lica como
opressivo, pois os padres teriam que admitirem nos seus “[...] quadros magons e anticlericais
de todo género, os mesmos que depois, efetivamente, zelariam pelos templos, podendo
inclusive decidir sobre os horarios e o nimero de celebragdes a serem realizadas” (2007, p.
203). Assim, todo aquele que se opusesse a este sistema ndo havia exercido sua fungdo como
devido, mas tinha “usurpado” a jurisdicdo da esfera temporal, envolvendo-se naquilo que néo

Ihe pertencia dentro de suas atribuigdes.

Por outro lado, sob um vieis defensor das prerrogativas do poder civil, ressalta-se que a
esfera espiritual também era acusada de intromissao excessiva, por conta de sua influéncia sobre
varios setores da sociedade civil, chegando a ser diversas vezes questionada por liberais,
anticlericais, magons e outros, especialmente depois do incidente com Dom Vital e Dom

Macedo Costa, no qual os bispos langaram interditos ordenando o afastamento de todos o0s
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macons das irmandades e confrarias religiosas, atitude esta que gerou um verdadeiro rebolico

no cenario politico e religioso no Brasil.

Marcelo Linhares (2005), parte da ideia de que a esfera eclesidstica “usurpou” a
jurisdicéo da esfera civil, expondo o Decreto n°® 1911, de 28 de mar¢o de 1857, como prova de
que é consentido recurso a coroa nos episddios de “usurpagdo” de jurisdicdo e poder temporal
por qualquer repreensdo contra empregados civis, em razdo de sua funcao e evidente violéncia
no exercicio da jurisdicdo e poder espiritual, postergando-se o direito natural ou 0s canones
recebidos (LINHARES 2005, p. 48).

Diante da aplicagdo da lei perante a pratica de interdi¢do das irmandades e confrarias
religiosas, ocorre certa oposicdo por parte dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa, que
se negaram a obedecer ao prazo de trinta dias concedidos pelo governo imperial para
levantarem os interditos impostos por eles. Assim, diante das recusas dos bispos, 0 governo
decidiu ajustar o mau funcionamento do modelo, em que os proprios designados pelo
Imperador se voltaram contra ele, transgredindo a autoridade do poder civil no que tange aos
aspectos temporais para agradar as diretrizes de Roma em relacdo aos ensinamentos da fé
(OBEID, 2013, p. 113).

Para Marcelo Linhares (2005), o procedimento dos bispos Dom Vital e Dom Macedo
Costa poderia ser visto como “irregular” e “descabido”, pois desrespeitava o ligame dos
regulamentos civis. Entretanto, tendo o conhecimento que tais irmandades sdo associagoes
mistas, ou seja, religiosas e civis, estando assim sujeitas tanto a Igreja quanto ao Estado, era

cabivel que as duas entrassem em um consenso quanto a decisdo a ser tomada.

Nesse contexto, para o poder civil, os bispos haviam sido desobedientes as leis e, por
isso, deveriam ser punidos pelo crime de “usurpacao” de jurisdi¢do, ou seja, por terem ordenado
medidas que ndo faziam parte exclusivamente de sua al¢ada, banindo para fora das irmandades
e confrarias religiosas os filiados da maconaria, além de proibir que estes participassem dos

ritos da Igreja Catolica.

Com isso, a Igreja Catolica teria sido acusada de notoria violéncia no exercicio do poder,
ao impor uma pena de interdi¢cdo sem ouvir os supostos infratores e sem lhes conceder o direito
de prestar as devidas explicacOes. Mediante a esse ato, a esfera espiritual foi acusada de invaséo
da esfera de poder na qual, de acordo com Marcelo Linhares (2005), ndo tinha jurisdi¢do para

que assim procedesse.
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Por se tratar de um conflito de jurisdicdo, com base no art.5.° da Constituicdo do
Império, o qual declarava o Catolicismo como religido oficial do Estado, o problema atingia
uma repercussao doutrinaria que ndo podia ser limitada as Provincias de Pernambuco e do Para.
Sendo assim, esta questdo foi indicada como uma das causas provaveis da queda do Império,
que nao resultou apenas em um atrito entre os bispos de Olinda e do Para contra a Magonaria,

mas transformou-se num grave conflito entre Igreja e Estado.

Com base nas visOes expostas, € importante entender que esse episodio tdo polémico e
complexo do nosso passado ndo pode ser analisado sob um viés reducionista, pois se observar
de forma analitica compreende-se o que existe por trds de cada discurso construido em torno
do conflito entre Igreja e Estado no Brasil. Desse modo, ao voltar o foco na visao critica dos
acontecimentos ocorridos entre 1872 a 1874, percebe-se que se trata de uma disputa de poder
em que ndo ha “culpados” ou “inocentes”, como é colocado pelos autores Nilo Pereira e
Dilermando R. Vieira, defensores das prerrogativas da Igreja Catoélica, e por Marcelo Linhares,
adepto dos ideais magonicos, visto que ambos em suas pesquisas buscam apontar “vildes” ou
“mocinhos”. Na realidade, havia uma disputa pelo controle do Estado e comando do mercado
religioso, num conflito entre as esferas do poder visando ocupar mais espago e maior projecao

na sociedade civil.
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2 A BOA NOVA VERSUS O PELICANO: UMA ANALISE DO DEBATE
JORNALISTICO (1872-1874)

Como foi observado no capitulo anterior, a “Questdo Religiosa” era muito maior do que
um conflito entre a Igreja e a Magonaria, visto que envolvia uma disputa de poder entre a Igreja,
0 governo, os partidos, grupos econdmicos, sociedades secretas, protestantes e outros numa
disputa para manter o controle do Estado e do mercado religioso. Neste capitulo, séo procedidas
analises em torno do papel da imprensa no desenvolvimento dessa crise religiosa no Pard,
trazendo a imprensa como um dos principais veiculos utilizados tanto pelos bispos ultramontanos,
em jornais catélicos como Synopisis Ecclesiastica (1848-1849), A Estrella do Norte (1863-1869),
A Boa Nova (1872-1883), Estrella D’Alva (1860-1869) e A Regeneracéo (1873-1876), quanto
pelos macons, em jornais como O Pelicano (1872-1889), O Filho da vitva (1873), A Flamigera
(1873), O Santo Officio (1870-1889) e O Estimulo (1877).

Nessa conjuntura, a anélise abordara dois periodicos veiculados de 1872 a 1874: A Boa
Nova, sucessor do jornal Estrella do Norte, cujo fundador foi Dom Macedo Costa, que utilizava
esse periddico para defender a visdo da Igreja Catolica, como porta-voz da fé cristd e da
romanizacdo em curso, destinando sua propaganda visando conquistar a confianca dos fiéis,
direcionando-os em sentido Unico para a catolicidade (NEVES F.A. F, 2015, p. 254); e O
Pelicano, criado em 1872, que funcionava como porta-voz da maconaria, além de se dedicar a
assuntos cientificos, literarios, artisticos, industriais e noticiosos, tendo como seus principais
redatores Antobnio Bernadino, Anténio Emiliano, Anténio José, Antdnio Raulino, Augusto
Carlos, Eutychio Pereira e outros (MONTEIRO, 2014, p. 71).

Com base na historiografia consultada, nota-se que o atrito entre a magonaria e o bispado ja
era reincidente desde 1830, quando ocorreu o conflito entre 0 Cénego Batista Campos e a Loja
“tolerancia”, ocasionando o incéncio da loja, naquela época, no inicio da Cabanagem. De acordo
com Monteiro (2014), este episodio ndo era um fato isolado, visto que ja havia relatos de outros
ataques e posi¢des antimagonicas por parte do bispo Dom Romualdo Coelho, através de uma
pastoral publicada em 28 de maio de 1834 (MONTEIRO, 2014, p. 70).

Entretanto, como visto no capitulo anterior, na década 1870 esse conflito transcorreu

com maior intensidade.
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Ao nivel ideoldgico entre a Igreja e as magonarias, no sentido de que havia duas
potencias magonicas no Brasil: o grande Oriente do Lavradio-Gol, mais moderado em
suas posicOes republicanas e anticlericais, liderado inicialmente pelo Visconde de
Cayru e posteriormente pelo Visconde do Rio Branco e o Grande Oriente dos
Beneditinos, liderado por Saldanha marinho, mais abertamente anticlerical,
abolicionista e republicano (MONTEIRO, 2014, p. 70).

E importante observar que tais acontecimentos no territorio paraense provocaram uma
extensa batalha por meio da imprensa, que se tornou um dos principais veiculos de comunicacao
do periodo, especialmente através do jornal O Pelicano, que exercia o papel de porta-voz da
magconaria e do jornal A Boa Nova, que naquela época se apresentava como principal propagador
dos discursos defendidos pela Igreja Catolica. Nesse contexto, irei me debrucar nas tdpicas
argumentativas defendidas por cada editorial, buscando entender através da analise das noticias

quais foram as imagens criadas por cada jornal e quais 0s eixos condutores do debate.

2.1. ABOA NOVA: IMAGENS E CONSTRUCOES.

Neste topico irei abordar as principais linhas argumentativas construidas pelo jornal A
Boa Nova entre os anos de 1872 a 1874, buscando observar a estrutura do periddico,
articuladores, redatores, objetivos, construgfes, imagens e 0s eixos centrais do debate
jornalistico. Dessa forma, por meio da analise dos principais eixos condutores identificarei a
postura da imprensa cat6lica frente ao conflito entre Igreja e Estado no Brasil, buscando
entender como foram sendo construidos seus argumentos e como se posicionavam diante do

contexto politico, religioso e social da época.

2.1.1 A Boa Nova: estrutura, articuladores e redatores

Em 1871, a Igreja Catolica paraense lancou o Jornal A Boa Nova, que tinha como seu
fundador Dom Macedo Costa. O jornal apresentava estampado em sua primeira pagina um lema
ou divisa extraido da Biblia na “epistola aos filipenses”, capitulo 4, versiculo 8, que dizia:

“Tudo o que for verdadeiro, honesto, justo santo ¢ amavel” (SILVA, 2014, p. 36).

Na sua estrutura, apresentava-se bem organizado, contendo um sumario com 0s assuntos
que seriam abordados, entre os quais constavam: a publicacdo pedida, os fatos diversos, a cronica

urbana e outros temas, tinha periodicidade semanal ou bissemanal, com publicagdo duas vezes por
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semana, as quartas-feiras e aos sabados, de janeiro a dezembro, sendo impresso inicialmente na
Tipografia do Largo da Sé, com a primeira edi¢do em circulacdo no dia 4 de outubro de 1871 e
tendo sua ultima edicdo no dia 20 de maio de 1883. Com relacdo ao seu formato, continha as
dimensdes de 53 cm x 37 cm. O valor da assinatura semestral era de 6,000 réis e assinatura anual

de 12,000 réis, considerado acessivel para um publico bastante diversificado.

De acordo com Elson L. Rocha Monteiro (2014), , A Boa Nova, no Para, foi o
representante da “[...] Cdria metropolitana e defensor das novas ideias vinculadas ao
ultramontanismo defendido por Pio IX, cujos porta-vozes principais no Brasil foram os bispos
de Belém e de Olinda, com apoio intenso dos bispados do Rio de Janeiro e do Rio Grande do
Sul” (MONTEIRO, 2014, p. 72). Dom Ant6nio Macedo Costa, o bispo ultramontano de Belém
destaca-se como principal inspirador dessa imprensa catolica, que foi um paladino no Brasil

das decis@es do concilio Ecuménico Vaticano | e das orientacdes do Syllabus.

Com referéncia a direcdo o jornal A Boa Nova era composta pelas seguintes pessoas: 0
fundador, Dom Macedo Costa; o editor Antonio Ferreira Rabello; os redatores Conego Jose
Lourenco de Aguiar, Luiz de Bastos e Dr. Jose de Andrade Pinheiro, além de seus administradores,
cbnego Clementino José Pinheiro e padre Raimundo Amaéncio de Miranda. Segundo Antdnio de
A. Lustosa (1939), o que se dispde de informacdes séo a respeito de Dom Antonio Macedo Costa
e um dos redatores, o bispo da Igreja Catolica José Lourenco da Costa Aguiar, nascido na vila
Distinta e Real de Sobral, na provincia do Ceara, filho do negociante Boaventura da Costa Aguiar
e de Joana Virginia de Paula, que viveu seus Gltimos anos na companhia do filho no Amazonas.
Aos dezessete anos, matriculou-se no seminario de Fortaleza, recebendo ordens de presbitero em
30 de novembro de 1870 (LUSTOSA, 1939, p. 63-64).

Anos depois, 0 bispo José Lourengo da Costa Aguiar transferiu-se para Belém do Para a
convite de D. Antdnio de Macedo Costa, onde este bispo diocesano 0 nomeou c6nego do cabido
da Catedral; foi provedor da Santa Casa de Misericérdia, do asilo de Alienados e Lazarentos de
Tucunduba. Como jornalista foi redator e proprietario dos jornais A Boa Nova, A Constituicao
e Diario do Gréo-Para. Em Fortaleza, trabalhou como redator da Tribuna Catdlica e foi eleito
deputado por varios biénios pelo primeiro distrito de Belém a Camara dos Deputados. Partiu
para Roma e ali se matriculou no Colégio dos Nobres para obtencéo do doutorado em direito
civil e candnico. De volta ao Brasil, em junho de 1893, foi eleito bispo do Amazonas, esteve
presente no Concilio Plenario da Ameérica Latina, realizado em Roma. Em 1905, partiu para a
Europa para tratar-se de diabetes, faleceu e seu corpo foi sepultado na Catedral de Manaus
(LUSTOSA, 1939, p. 64-65).
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Com relacdo a Dom Macedo Costa, nasceu em Maragogipe, Bahia, em 1830 e faleceu
em Barbacena, Minas Gerais, em 1891. Foi seminarista em Saint-Sulpice, Paris, e continuou
seus estudos no Liceu de Santo Apolinario, em Roma, onde concluiu o doutorado em direito
candnico. E, em 1860, foi nomeado bispo do Para e depois da Bahia. Ao lado de Dom Vital,
bispo de Olinda, iniciou a batalha contra a ingeréncia da magonaria nas irmandades e ordens
terceiras, que teve como resultado um grave conflito entre Igreja e Estado no Brasil
(MONTEIRO, 2014, p. 72).

Antes de aprofundar a discussdo acerca do periédico A Boa Nova, primeiramente é
importante entender que a imprensa catolica foi fundada sob a direcdo instituida pela hierarquia,
com o intuito de divulgar os assuntos relacionados a esfera eclesiastica, ou seja, no que concerne
ao campo religioso, além de defender a preservacdo da autonomia para 0s bispos administrarem
suas dioceses sem desagregar completamente esta forma de organizacdo da Igreja. Entretanto,
com a “Questdo Religiosa", esse propdsito modificou-se e, no transcorrer do século XIX, a
imprensa periddica tornou-se um dos principais veiculos de informacéo e de debate, em que as
discussbes em torno da crise mantinham-se bastante acaloradas nos periddicos, como A Boa
Nova, usado por Dom Macedo Costa para responder aos ataques de seus “adversarios”,
empregando uma linguagem bastante rigida, além de outros jornais que se destacaram nesse
periodo, como O Liberal, utilizado pelos liberais para promoverem uma campanha contra o

posicionamento dos bispos e outros oponentes (SANTOS A.C. S, 2011, p. 319).

Observa-se que essa mudanga no propdsito da imprensa catolica ocorreu devido a uma
série de novas ideias que se propagavam, fazendo com que a ingeréncia da esfera espiritual fosse
questionada por diversos setores autointitulados liberais. Dessa forma, o poder eclesidstico
buscava direcionar e nortear a opinido de seus féis por varios mecanismos, tais como a imprensa
periddica, construindo através dessa ferramenta uma imagem positiva da Igreja, como protetora,

auxiliadora e martir, cuja principal missao consistia em guiar o povo no caminho de Deus.

Deve-se observar que, antes de qualquer coisa, este periddico € um produto cultural de
um determinado contexto, que se estabeleceu no seu periodo, “enquanto ferramentas que sao,
vao atuar como um veiculo da construgdo institucional do modelo de catolicismo que se queria
implantar no Brasil do século XIX” (CAMPOS, 2010, p. 39). Portanto, ao analisa-lo deve-se
que atentar para diversos fatores, tais como: quem eram seus articuladores? Que imagem

buscava-se cristalizar? E qual era a inten¢do de seus redatores?
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2.1.2 A Boa Nova: o bispo do Rio de Janeiro e a Magonaria

Como vimos no capitulo anterior, o conflito entre Igreja e Estado no Brasil, teve o seu
estopim em 2 de marco de 1872, quando “o grande Oriente do vale do Lavradio” celebrou neste
dia, com uma espetaculosa festa, a assinatura da Lei do Ventre Livre, em 28 de setembro de
1871, cujo o principal homenageado era o Visconde do Rio Branco, seu grao-mestre e primeiro
ministro do Império, autor da citada lei (GUERRA, 1952).

De acordo com Flavio Guerra (1952), esse episddio ecoou na imprensa catélica como
uma festa sem grande repercussao nacional, se ndo houvesse averiguado a escassa coeréncia
religiosa do padre Almeida Martins, “[...] que, a revelia do bispo e infringindo mesmo severas
instrucBes pontificias, comparecera a esta reunido magonica, pronunciando um discurso em
termos nitidamente adequados ao formalismo dessa sociedade” (GUERRA, 1952, p. 49), que
ndo contente com esta violacdo publica de prescricbes papais contra a Maconaria, ainda
permitiu que fosse exposta na imprensa da Corte, com sua assinatura, a citada oracdo. E
importante observar que a citagdo de Flavio Guerra expressa claramente um discurso defensor
das prerrogativas da Igreja Catélica e, consequentemente, contrario a atitude empreendida pelo
padre Almeida Martins, pois, de acordo com a legislacdo da Igreja, a acdo do padre apresentava-

se como uma “infracdo” as ordens das autoridades eclesiasticas.

Diante desse fato, a imprensa catélica se pronunciou no intuito de buscar respostas e
explicagOes para o que ocorreu na referida reunido. Logo, na tentativa de nortear a visao de seus

fiéis acerca do conflito, A Boa Nova apresentou a seguinte publicacéo:

[...] ja devem ali saber da questdo que se agita na imprensa a propoésito da suspenséo
do padre José Luiz de Almeida Martins por S. Exc. Rvm. O Sr. Bispo Diocesano. O
Motivo da suspensao foi ter o mesmo padre publicado o seu nome como grande orador
do Imperio Oriente na festa que se solennisou em honrar do grdo-mestre da ordem,
pela promulgacéo da lei sobre o elemento servial. O sr. D. Pedro de Lacerda entendeu
que o sacerdote tinha incorrido em censura, e privou-o da faculdade de pregar e
confessar. A Maconaria levantou-se para identificar-se, como o padre Almeida
Martins; e em reunido magna, presidente pelo Sr. Rio Branco, decidio fazer guerra
vivissima, temivel, formidavel, atroz, de morte ao sr. Bispo do Rio de janeiro (A BOA
NOVA, n. 29, 15 de jun. de 1872).

Nessa publicacdo, nota-se que o grande problema em questdo era tornar publico uma
reunido ocorrida no dia 2 de margo de 1872, que teve como seu principal orador um padre magom,
expondo através da imprensa uma intima ligagdo entre padres e autoridades civis, e magonaria,

numa festa realizada em comemoracéo a assinatura da Lei do Ventre Livre, cujo homenageado foi

o presidente do Conselho, Visconde do Rio Branco, marcando esta data como o estopim da crise
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religiosa. Para Dom Macedo Costa, tratava-se de um artificio utilizado pelos magons na tentativa
de se autopromover ou de se identificar na sociedade, tornando pablico um evento que contou com

a presenca de uma figura eclesiastica e de uma autoridade politica.

Outro ponto que deve ser ressaltado nessa publicacdo é o argumento determinado pela
imprensa catolica na construgdo de sua narrativa em torno do estopim da crise religiosa, pois
como Visto anteriormente, este atrito entre Igreja e Estado j& vinha sendo recorrente ha algum
tempo no Brasil, mas o seu apice ocorreu no dia 2 de marco de 1872, em decorréncia de um
discurso proferido pelo padre Almeida Martins, que também pertencia a maconaria. Com isso,
levantou-se uma série de questionamentos acerca da ingeréncia da Igreja catolica em varios
setores da sociedade, como também a participacdo de diversos membros da Igreja em lojas

macodnicas, embora seja algo que ja se tinha conhecimento.

Lembrando ainda que o motivo dessa comemoracao se deu por conta da assinatura da
Lei do Ventre Livre, pela qual a magonaria mostrava-se bastante envolvida em suas campanhas
abolicionistas, haja vista que seus representantes tiveram uma intensa colaboracdo, ficando a
frente de varias organizagcdes emancipacionistas e evidenciando com esse gesto uma influéncia
decisiva nesse processo que foi vivido pela magonaria brasileira como um todo (MONTEIRO,
2014, p. 82).

Com isso, observa-se também a questdo da sociabilidade magbnica no contexto da
sociedade paraense, pois 0s seus membros se inseriam em um ambiente onde existiam magons
catélicos, como é caso do padre Almeida Martins e outros. Além disso, havia aqueles que
tinham “fortes lacos com a Igreja e a propria Curia, enquanto outros defendiam posi¢des mais
radicais que também refletiam segmentos sociais voltados para uma maior oposicdo ao
catolicismo como religido do Estado” (MONTEIRO, 2014, p. 76).

O embate politico e religioso prosseguiu e a esfera religiosa buscava de todas as formas
mecanismos para que pudesse tornar-se apta diante de mais uma fase desse conflito. Desse
modo, através de vérias publica¢des do jornal A Boa Nova defendeu-se uma soberania temporal
para a Igreja, em que 0 povo paraense tinha o Papa como o seu chefe supremo.

[...] O povo do Para pensa com o papa e com o episcopado que a soberania temporal
é necessaria ao chefe da Igreja universal para o pleno exercicio de seu poder espiritual.
O povo do Para sente profundamente o sacrilego atentado de que ora é vitima Pio IX,
porque as penas e aflicdes dos pais sdo também dos filhos, sdo crimes cometidos
contra o chefe da familia catdlica a todos que se prezam de pertencer a esta familia (A
Boa Nova, n. 16, 20 de marco de 1872).
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Nota-se nessa publicacdo uma referéncia a unificacdo italiana ocorrida em 20 de
setembro de 1870, na qual papa Pio IX foi apresentado pela imprensa cat6lica como “vitima”
de varios atentados cometidos contra a Igreja Catolica e a familia crista. Neste periodo, o papa
exercia certa influéncia em varias partes dos principais territorios da Peninsula Italica. Todavia,
o fortalecimento da ideia nacionalista originou diversas revoltas na intencédo de abater o poder
politico da Igreja e constituir um uUnico Estado italiano. Foi desse momento histérico da
unificacdo italiana que Dom Macedo Costa fez referéncia ao se pronunciar na imprensa catolica

relatando os atentados sofridos pelo Papa Pio IX.

Além disso, Dom Macedo Costa estava certo de que para 0 bom desempenho de suas
atribuicBes episcopais era necessario o pleno exercicio do seu poder, ou seja, autonomia em
suas decisdes, algo que ja havia sido desejado ha algum tempo pela esfera eclesiastica, que ndo
aceitava mais estar sob a tutela do Estado, conforme propunha o regime de padroado. Sendo
esse um dos fatores centrais dessa crise, que veio a se desenvolver, em grande parte, na arena
dos discursos que os poderes espiritual e temporal envolveram-se em um emaranhado de
conflitos para ocupar espacos na sociedade, em que a ingeréncia da Igreja Catdlica em varios
setores da sociedade era vista como uma intromisséo e a influéncia do Estado tida como uma

interferéncia exacerbada nos assuntos eclesiasticos.

Convém ainda lembrar que o jornal A Boa Nova era um dos principais responsaveis por
implantar as diretrizes da Santa Sé, pois, como vimos no capitulo anterior, no processo de
romanizacdo em curso buscava-se uma maior concentracdo do poder, visando uma
uniformizacdo da Igreja romana, em que o povo catélico precisaria manter distancia de
doutrinas liberais, magonicas, racionalistas, protestantes e comunistas. Por isso, a imprensa
catélica tinha o poder de conduzir as palavras do bispo e do clero aonde a diocese ndo

conseguisse alcancar de forma presencial.

Desse modo, os pronunciamentos dos bispos eram considerados pela maioria dos seus

“[...] fiéis e pelas autoridades civis como sendo o discurso oficial da Igreja implantada num pais,

tal como as do papa e as dos concilios se consideram representativas do discurso oficial da Igreja

Universal, entidade sociologica, num dado momento da sua historia” (ALVES, 1979, p. 164).
Neste sentido, A Boa Nova sempre defendia por meio de suas publicacGes, que:

[...] os governos tém obrigacdo como os individuos de conhecer a verdadeira

religido, abraga-la, respeita-la, e no Brasil julgamos de maxima utilidade a

conservacdo deste principio, alids sabidamente consignado no nosso pacto

politico. Ele decide que os bispos ndo podem dar jurisdicdo aos seus cOnegos
penitenciarios para absolverem no tribunal da penitenciaria em toda a Diocese,
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por ser isso destrutivo da jurisdi¢do paroquia. Se os bispos tivessem obedecido ou
consentido em todas estas disposi¢Ges do governo, a Igreja no Brasil estaria nas
condicBes do anglicanismo inglés, ou da Russia, isto é, a religido seria um ramo
de administracdo. A Igreja luta pela conservacdo da verdadeira e legitima
liberdade de nossas consciéncias de catolicos, que o despotismo hodierno tenta
destruir totalmente, disfarcando-se com o titulo mentiroso e fascinador de
liberalismo (A BOA NOVA, n. 16, 20 de maio de 1872).

Na construcao desse discurso identifica-se que a Igreja ndo se via apenas como parte da
sociedade, mas como elemento indispensavel para o bom funcionamento do pais, tendo que ser
reconhecida, respeitada e ovacionada por todos. Além disso, a atitude da esfera eclesiastica na
crise religiosa era vista como algo necessario, pois, segundo o jornal A Boa Nova, se 0
episcopado tivesse obedecido ao governo teriam se equiparado as mesmas condi¢des do
anglicanismo inglés e da Russia, tornando-se somente um ramo da administracédo, algo que nédo
era almejado pela a esfera religiosa, pois 0 que desejava era autonomia para exercer suas

fungdes na sociedade.

Outro aspecto importante dessa publicacdo era a luta da Igreja Catdlica contra o
despotismo hodierno, ou seja, o poder “absoluto” almejado pelos liberais, que primava pela
liberdade de expressao, liberdade de imprensa, liberdade religiosa e outras prerrogativas que,

segundo o jornal A Boa Nova, encontrava-se camuflado no liberalismo®.

Até o final do século XVIII, a esfera eclesiastica mantinha-se na direcdo da sociedade
civil de forma razoavel, ao lado da esfera temporal, ainda que houvesse certos atritos entre
ambos 0s poderes, mas sem provocar sérios abalos no relacionamento. Com as mudancas
ocasionadas pelas tensdes entre Igreja e Estado no Brasil, como visto no capitulo anterior, houve
varias alteragdes no cenario politico e religioso, nas relagBes politicas e, principalmente, na
convivéncia entre as esferas de poder (ANDRADE, 2016, p. 18).

Segundo lvan Manoel (2004), diante deste cenério de transformag6es e mudancas que a
Igreja criou taticas para vencer suas dificuldades perante a nova configuracao vigente. Assim,

no mesmo instante que estava descontente com a sociedade influenciada pela modernidade, a

5 “Liberalismo ¢, primeiramente, uma filosofia global. O liberalismo também ¢ uma filosofia politica inteiramente
orientada para a ideia de liberdade, de acordo com a qual a sociedade politica deve basear-se na liberdade e
encontrar sua justificativa na consagracdo da mesma. Trata-se também de uma filosofia social individualista, na
medida em que coloca o individuo a frente da razdo de Estado, dos interesses de grupo e das exigéncias da
coletividade. Trata-se, ainda, de uma filosofia da histéria, de acordo com a qual a histdria é feita, ndo pelas forgas
coletivas, mas pelos individuos. Assim, o liberalismo surge como uma filosofia global, ao lado do pensamento
contrarrevoluciondrio ou do marxismo, como uma resposta a todos os problemas que se podem colocar na
sociedade a respeito da liberdade, das relagdes com os outros, de sua relagdo com a verdade”. Extraido de:
REMOND, René. A ldade do Liberalismo: o Século XIX: 1815-1914. 2. ed. S&o Paulo: Cultrix, 1974, p. 96-98.
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instituicdo catolica passou a se dedicar a aplicacdo de medidas especificas, com a finalidade de
estagnar a manifestacdo moderna, trabalhando internamente de maneira particular (MANOEL,
2004, p. 9).

Nesse instante, a esfera religiosa confronta-se com um mundo em constante mudanca,
motivado pela modernidade em desenvolvimento, resultado da ascensdo da burguesa,
decorrente das revolugdes nos séculos XVI1I e XIX, que determinaram o abalo da alianca entre
trono e altar. Essa conjuntura ocasionou uma oposic¢ao por parte da hierarquia catdlica, que
procurou reparar sua condicdo hegemonica através de determinagfes conservadoras, com 0
intuito de alinhar a cristandade ao lado dos cddigos romanos, de tal modo que as ameacas
referentes ao racionalismo moderno ndo chegassem ao campo de forca que a Igreja desejava
criar em torno de seus fieis (ANDRADE, 2016, p. 20).

Do ponto de vista do jornal A Boa Nova, o conflito havia se iniciado da seguinte forma:

[...] a suspensdo do sr. Padre Almeida Martins ndo foi porque pertencia a uma
sociedade beneficente, mas porque, como no mesmo folheto macdnico se diz,
pertence esse padre a uma seita de excomungados que se escondem e prosperam no
meio de um povo catdlico. Nem papas condenaram a Magonaria, porque socorria seus
irmdos infelizes, mas outros foram 0s motivos expostos nas bulas pontificias. No
ponto de vista cat6lico sacerdotes desobedientes as leis gerais da Igreja, embora ricos
de saber e moralidade, embora canonizados pelas sociedades secretas, ndo tém a
menor autoridade, e sendo merecem todo o desprezo, sdo dignos da maior compaixdo
(A BOA NOVA, n. 19, 19 de junho de 1872).

Na visdo exposta pela imprensa catolica, esse conflito ndo estava relacionado apenas
com o fato do padre Almeida Martins pertencer a uma sociedade mag6nica, mesmo porque
ja se tinha o conhecimento de macons integrantes da Igreja Catolica ha algum tempo, mas
por fazer parte de uma sociedade que se infiltrou e floresceu no meio da esfera religiosa, de
acordo com jornal A Boa Nova, com o intuito de espionar e se colocar sempre a espreita de
uma oportunidade para atacar as autoridades eclesiasticas. A construcdo dessa ideia de a
maconaria infiltrando-se na Igreja pode ser observada no seguinte trecho do jornal A Boa
Nova,

[...] H& muito tempo que a magonaria nos espreitava com olhares torvos, mas ainda
ndo se julgava com forca suficiente para lutar, clara e abertamente, e a Igreja esta
vivendo desassombrada. Hoje, porém a magonaria esta de pé, e para nos servir de uma

expressdo da Republica, esta de arma ao ombro, e nos acomete com desacostumada
sanha e sem tréguas (A BOA NOVA, n. 18, 12 de junho de 1872).
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Nos argumentos empreendidos pela imprensa catélica, nota-se que a presenca magonica
na esfera eclesiastica era algo que ja vinha sido notado pelo corpo clerical e, enquanto os
macons nao demostravam ser uma “ameaca” aos interesses da Igreja, mantiveram-se no meio
do povo catdlico. Mas, depois do incidente com o padre Almeida Martins este cenario

apresentava inumeras alteracoes.

Além disso, é possivel identificar no discurso apresentado pelo jornal A Boa Nova uma
referéncia a republica e a revolucdo francesa, que segundo a imprensa catdlica a maconaria
estava ligada a ideia de Republica, pois compartilhava dos mesmos ideais de liberdade,

igualdade e fraternidade trazidos pela Revolugéo Francesa.

Segundo Flavio Guerra (1952), esta atitude empreendida pelo bispo diocesano foi
tomada como uma ofensa por parte das lojas macénicas do Oriente e do Lavradio, haja vista
que elas se julgavam incondicionais, ndo aceitando nenhuma acdo contraria que permitisse
qualquer ingeréncia, mesmo de expressao indireta ou simplesmente refletiva na vida social de
seus membros (GUERRA, 1952, p. 45-46).

Assim, de acordo com o jornal A Boa Nova:

[...] se um bispo ndo pudesse castigar um sacerdote sem primeiro consultar as
disposicdes do poder civil, arruinar-se-ia a disciplina eclesiastica, e estariam em
perigo nossas crencgas, porque a Igreja tornar-se-ia um ramo de administracéo
sujeita aos seus poderes politicos, de continuo flutuando aos ventos das paixdes
ou aos caprichos de algum feliz aventureiro. O bispo catélico aplicando as leis
vigentes da Igreja cumpre um dever, exerce um direito todo seu, nem se coloca
acima dos poderes constituidos de um pais, porque estes poderes ndo podem
modificar, ou reformar a organizacdo social do catolicismo, destruir ou restringir
as atribuicbes do poder espiritual (A BOA NOVA, n. 32, 22 de junho de 1872).

Nota-se nesse discurso que a esfera religiosa se achava no pleno direito de suas
atribuicdes, e ndo via nesse ato nenhuma “usurpacdo” em termos de jurisdi¢do por parte do
bispo, ao disciplinar um padre que havia desobedecido sua ordem. Portanto, ndo tinha nenhuma
necessidade de se consultar o poder temporal, pois esta atitude colocaria em risco a sua
autonomia enquanto Igreja, transformando-a em apenas um ramo de administracdo sujeita a
autoridade do Estado, algo que o poder religioso ndo almejava. Por isso, como vimos no

capitulo anterior, por meio do ultramontanismo buscava uma série de instrumentos doutrinais

para expor uma oposi¢do ao crescimento da modernidade, que era reconhecida pela esfera
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eclesiastica como uma “inimiga”.® Desse modo, compartilhando da atitude empreendida pelo
bispo do Rio de Janeiro, A Boa Nova exp0s:
[...] que o senhor Lacerda bispo do Rio de janeiro, cumpriu o seu dever é certo que o
padre suspenso é culpado e também certo que o mesmo, fora de sua profissdo de
magom, por sua conduta eclesiastica. Tentando-lhe a defesa, a magonaria do Rio de
janeiro desdobrou-se e mostrou que na realidade o que ela quer sdo padres indignos,
0 que ela almeja é a destruicdo do catolicismo no Brasil, como por toda parte e por
todos os meios (A BOA NOVA, n. 55, 18 de setembro de 1872).
Nesta publicacdo, observa-se que a atitude do bispo do Rio de Janeiro era encarada pela
Igreja Catolica como uma acdo correta dentro de sua esfera de poder, pois cabia ao poder
religioso punir os subordinados que desobedecessem as suas ordens, estabelecendo, com isso,

a autoridade da esfera eclesiastica frente aos assuntos que faziam parte de sua alcada.

Segundo Elson L. Rocha Monteiro (2014), a conduta da Igreja Catdlica com ataques em
todo o Brasil acabou fazendo com que a magonaria aumentasse seu campo de influéncia, pois
passou a obter a simpatia dos segmentos mais ilustrados da elite brasileira. Além disso, 0s
macons jamais deixaram de demostrar o carater liberal e abolicionista da macgonaria, em
contraponto a atitude reacionaria e conservadora da esfera eclesidstica (MONTEIRO, 2014, p.
112).

Por outro lado, ap6s sua atitude o bispo D. Pedro de Lacerda foi alvo de muitos ataques,
principalmente por parte da imprensa mag6nica, como veremos nos proximos tépicos. Contudo,
segundo Flavio Guerra (1952), o padre foi aconselhado pelo internuncio apostolico a ter calma
e prudéncia; e, com relacdo ao grande numero de provocages, ndo revidar diante das afrontas,

conservando somente as medidas punitivas contra o sacerdote (GUERRA, 1952, p. 51).

Observa-se que com a suspensao do padre Almeida Martins, comeca em Pernambuco e
no Pard, uma série de ataques entre os bispos ultramontanos e os magons, € esses incidentes sao
representados pela imprensa catélica, mais especificamente pelo jornal A Boa Nova, como um
sinal da cruzada magonica no Brasil contra o catolicismo. No mesmo instante em que a Igreja
se sente ameagada pela criacdo do jornal O Pelicano, que, na visdo do bispo Dom Macedo
Costa, tinha sido criado com o intuito de combater a imprensa catdlica, espalhando através de

suas noticias impiedade e degradacao (4 Boa Nova,n. 2, 4 jan.1873).

& A Boa Nova, n. 32 (22/junho/1872). Ver também sobre o conflito de jurisdicdo, O Pelicano, n.105 (29/junho/1873), n. 8
(27/junho/1873), n. 11 (7/agosto/1873), n. 15 (21/agosto/1873), n. 15 (11/janeiro/1874), n.16 (22/fevereiro/1874).
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Com este fato, observa-se que a crise religiosa ja vinha se delineando h& algum tempo,
devido a falta de limites definidos entre a autoridade civil e religiosa. Porém, o que deve ser
ressaltado é o fato de que o conflito entre a Igreja e Estado atingiu contornos ainda maiores do
gue apenas uma tensao entre dois bispos brasileiros, chegando a envolver até mesmo o proprio
papado, como a missdao Penedo o demostrava. Num conflito em que foram colocados a prova
principios basicos das relagdes entre poder civil e eclesiastico (GUERRA, 1952).

2.1.3 A Boa Nova e a associacao entre o Clero Ultramontano e o Jesuitismo

Em varias publicacGes trazidas pela imprensa catolica nota-se uma contraposicao a
respeito da imagem construida pelo jornal O Pelicano em torno da figura dos jesuitas, pois, na
visdo da Igreja eles tentavam “deturpar” e “denegrir” sua imagem com o Unico objetivo de
apresentar “[...] a Igreja como uma seita chamada-jesuitismo, contraria a civilizacdo, ao
progresso, a liberdade, enquanto a maconaria possui o verdadeiro espirito da Santa Madre
Igreja” (A BOA NOVA, n. 30, 19 jun.1872).

Identifica-se nessa publicacdo que a esfera religiosa era associada a ideia de “atraso”,
em varias publicacdes do jornal O Pelicano, ou seja, contréria as transformacdes que estavam
ocorrendo por todo pais, como, por exemplo, o processo de abolicdo escrava. A Igreja era
caracterizada, pela imprensa maconica, sempre a margem do avanco e da modernidade,
tornando-se alvo de inimeras criticas devido a sua oposicao aos ideais de liberdade, igualdade
e fraternidade presentes cada vez mais na sociedade civil, no transcorrer do século XIX.

Somado a isso, Dom Macedo Costa afirmava que a imprensa macoénica, através de suas
publicacdes, buscava desconstruir a imagem dos jesuitas, associando-os a uma “seita” avessa a
civilizacdo e ao progresso. Logo, na tentativa de se defender frente as acusagdes impostas, por
meio do discurso religioso, a imprensa cat6lica procura criar uma imagem oposta aquela
construida pelo jornal O Pelicano, pois, segundo A Boa Nova, eles almejavam desmoralizar e
destruir aquilo que foi construido durante anos pela Companhia de Jesus, a qual prestava

absoluta obediéncia aos ensinamentos da Igreja Catolica.’

7 A Boa Nova n. 30 (19 /junho/1872). Ver também, sobre o jesuitismo O Pelicano n. 25 (15/setembro/1872), n. 27
(22/setembro/1872), n. 34 (17/outubro/1872).
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De acordo com Elson L. Rocha Monteiro (2014), é interessante observar que o cerne dos
ataques da maconaria a Igreja estava voltado a figura dos jesuitas, uma ordem fundada por Inacio
de Loyola, que comandou a contrarreforma e, apos conflitos com a esfera eclesiastica no final do
século XVIII, retornou na primeira metade do século XIX e “[...] ganhou grande espaco junto ao
Vaticano no pontificado de Pio XI e assumiu a vanguarda dos ataques a magonaria, e, por isto,
tornou-se o alvo principal dos contra-ataques da imprensa magonica” (MONTEIRO, 2014, p. 79).

Em virtude dessa relagéo entre o pontificado de Pio IX e 0s jesuitas, surgiu uma serie de
publicacdes, dentre as quais, varias deixaram a Igreja Catolica indignada, a ponto de se chamar:

[..] A imprensa anticristd sempre submissa as ordens da magonaria, tem-se ocupado

ultimamente em ressuscitar as ja mil vezes refutadas callnias contra a benemérita

companhia de Jesus; Este fato tem uma explicacdo muito natural. A histéria da companhia

de Jesus € um monumento de verdadeira gloria para aquele venerando instituto e ao

mesmo tempo a sua mais eloquente apologia. Os Jesuitas tem sido sempre 0s mais

estrénuos defensores da Igreja Catdlica, os verdadeiros apdstolos da civilizagdo, os
verdadeiros amigos do povo (A BOA NOVA, n. 76, 30 de novembro de 1872).

Nesta publicagdo, a imprensa catélica buscou argumentos na propria histria da Companhia
de Jesus para combater as criticas lancadas pela imprensa macdnica, mostrando que tanto os jornais
magonicos como os liberais procuram de todas as formas mecanismos para caluniar os Jesuitas, na
sua visdo, destruindo o legado dos verdadeiros apdstolos do povo. Nota-se nesse artigo uma

exaltacdo em torno da figura dos jesuitas, sendo apresentados pelo jornal A Boa Nova como 0s

verdadeiros defensores da Igreja e os apdstolos da civilizacao.

Vale também ressaltar que a imprensa catolica, por meio de suas publicacdes, procurava
intervir na concepc¢édo criada pelos jornais magonicos e liberais a respeito da comparacdo em
torno dos jesuitas e da propria Igreja a ideia de “atraso”, na tentativa de conservar intacta a
histéria de uma companhia que foi essencialmente atuante no processo de contrarreforma

promovido pela esfera eclesiastica.®

Nesse contexto, nota-se que intencdo da imprensa catélica era moldar a realidade social
através de seu discurso religioso ultramontano que circulava em varios jornais da época,
trazendo em suas publicagdes as posicoes de diversos lideres religiosos, no intuito de assinalar
a relevancia da imprensa periddica e, especialmente, de artigos ligados a esfera eclesiastica,
com o objetivo de propagar ideias que ressaltassem o0s principios cristdos, sobretudo os

8 A Boa Nova n.76 (30 /novembro/1872). Ver também, sobre o jesuitismo O Pelicano n. 25 (15/setembro/1872),
n.27 (22/setembro/1872), n. 34 (17/outubro/1872).
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catolicos, como procedimentos essenciais na batalha contra as investidas das percepc¢des
materialistas, liberais e mag¢énicas (CAMPOS, 2010, p. 36-37).

De acordo com Germano M. Campos (2010), os periodicos catélicos tinham a funcéo
de conduzir as palavras do bispo e do clero romanizado para o lugar onde a diocese nédo
conseguia se manifestar de forma presencial, buscando cobrir as lacunas de sua influéncia por
meio da imprensa. Desse modo, preocupada em conservar sua posicdo a Igreja Catdlica da
segunda metade do século XIX tinha a imprensa periddica como mecanismo de proposta e
defesa das ideias romanizantes, “vista pela ortodoxia catélica como uma das formas de se
manter mais proxima dos seus fiéis e, além disso, sendo um importante meio de interlocucéo

contra os setores criticos as suas atitudes” (CAMPOS, 2010, p. 38).

E isso se evidencia num esforco visivel de Dom Macedo Costa em desconstruir as
imagens e concep¢oes trazidas pela imprensa que ele denominava de “anticrista”, na tentativa
de conservar intacta sua posi¢do influente em varios setores da sociedade civil, buscando

utilizar esse instrumento a seu favor.

Segundo Pierre Bourdieu (1996), a fala de uma autoridade ndo necessita ser entendida,
ou seja, ela pode ndo ser entendida e, mesmo assim, ndo perde a sua influéncia, bastando que
ela seja reconhecida enquanto tal, para que possa alcancar o resultado. Isto era de dominio
simbdlico do clérigo, como prelado distinto que decorria do entusiasmo de sua oratéria, sendo
que Vvarios padres atingiram destaque em funcdo do seu desempenho a frente de jornais e

publicacBes impressas, fossem como editores, redatores ou colaboradores eventuais.

2.1.4 A Boa Nova na construcdo imagética da Macgonaria

A medida que o conflito se intensificava, as discussdes tornavam-se cada vez mais acirradas

na imprensa paraense. Como pode ser observado nesta edi¢éo do jornal A Boa Nova:

[...] quatro ou cinco individuos sem educacéo insultaram o bispo da diocesano na noite
de 14 de maio. Porque lograram tais individuos desacatar autoridade? E que
conspiravam nas trevas, e ninguém pode saber que marcaram aquele dia para
consumar o feio atentado, que tramava. E por isso que tememos possa 0 N0Sso povo
ser vitima desses espertos, que ndo escolhem meios, e ndo recuam diante das a¢fes
ainda mais torpes (A BOA NOVA, n. 21, 18 de maio de 1872).

Para o jornal A Boa Nova, a luta era contra as “trevas”, que a cada dia criava meios para

atingir seus lideres espirituais, para assim, “usurpar” sua influéncia dentro da sociedade civil.
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Nota-se que imprensa catolica, por meio de uma linguagem carregada de metéforas, alertava
seus fiéis acerca do perigo que corriam ao fazer parte de uma sociedade magénica, mostrando
através de suas publicacbes a evidente associacdo da maconaria a imagem de “atraso”,
“escuriddo” e “cegueira”, provocando, com esta atitude, uma verdadeira batalha na arena das

palavras entre ultramontanos e ma(;ons.g

No periodo em que os periddicos catolicos buscavam nortear a politica eclesiastica da
Igreja Catolica em toda Ameérica latina, visto que no Brasil os bispos denominados reformadores
procuravam desempenhar as determinacdes que vinham de Roma. Desse modo, as ordens do papa
focalizavam-se especialmente nos regulamentos do Syballus e do Concilio Vaticano I. Assim, os
periddicos externavam a imagem de uma luta frequente a todo e qualquer ensinamento de cunho
liberal, e a uma série de outras normas dai sucedidas, classificadas como ilicitas e ameacadoras
para a esfera religiosa. “Além do liberalismo, também as ciéncias, a modernidade, a magonaria,
0 protestantismo, o cientificismo, o socialismo e a irreligiosidade foram condenadas pelo papa
Pio IX” (GOMES, D. G, 2009, p. 88).

Em suas publicacGes, a imprensa catélica sempre que se reportava a magonaria construia
uma imagem impregnada de “misticismo” e “rituais obscuros”, associando suas reunifes

magonicas a verdadeiros “antros de perdi¢do”.

[...] assim o pai celestial do magonismo é um conjunto monstruoso de todos os deuses,
isto é, de todos os delirios da imaginacdo humana, o Deus deles pode ser natureza, o
Sol, ou mesmo algum crocodilo, como entendiam os egipcios, e ainda hoje muitas
tribos dos sertdes da Africa. Transformar o Cristianismo, transformar a lei e Religi&o
do Cristo, € o trabalho da magonaria confessado por seu 6rgdo oficial na imprensa. E
como a lIgreja romana se opde e a esta transformacdo, armam-se 0os magons do
camartelo para destrui-la, porque ninguém ignora que é sobre as ruinas da velha Igreja,
isto é, do cristianismo, que o magonismo pretende erguer sua Igreja. Desiludam-se 0s
catolicos: a guerra, que move a magonaria ndo € contra abusos e supersti¢des, mas
contra a Igreja Catdlica, contra o cristianismo, contra Deus, e seu filho unigénito Jesus
Cristo (A BOA NOVA, n. 67, 20 de outubro de 1872).

Nesta publicacéo, identifica-se a construgdo de uma linha argumentativa norteadora, no
qual a imprensa catolica, por meio de um discurso religioso, buscava mostrar aos seus fiéis a

verdadeira faceta de uma sociedade que na sua visao veio para destruir as bases do cristianismo,

utilizando-se de jornais como O Pelicano, na tentativa de moldar a informacéo ao seu dispor.

No auge da batalha, a imprensa catélica utilizava de todos os seus artificios para apresentar

9 €6

aos leitores a magonaria sob um aspecto “obscuro”, “secreto” e “mitico”. Desse modo, A Boa Nova

® A Boa Nova n. 21 (18/maio/1872). Ver também, sobre a imagem de “atraso”, “trevas” e “cegueira” O Pelicano
e A Boa Nova n. 30 (16/ abril /1873,), n. 70 (9/novembro/1872).
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utilizava-se de uma linguagem carregada de metaforas e comparacdes, retratando os magons como
uma sociedade regada a bailes estrondosos, esbanjadora por empregar dinheiro dos paios nas seitas
em beneficio dos insaciaveis estomagos dos irmaos, hipdcrita por armar, na Quinta-Feira Santa, os
seus caridosos irmaos do punhal com que devem varar o peito dos padres, rica por dispor de grandes
recursos ¢ influente por ter em seu favor eloquentes irmaos jornalistas, que defendem sua causa sem

se contradizerem (A BOA NOVA, n. 30, 16 abr., 1873).1°

Através dessa publicacdo, observa-se o quanto esse embate estava efervescendo na
imprensa paraense naquele momento. Apos a interdicao estabelecida por Dom Vital, em 19 de
janeiro de 1873; e a instru¢do pastoral de Dom Macedo Costa, em 25 de marco de 1873,
comegcava a se intensificar uma série de atritos entre ultramontanos e magons, repercutindo pela

imprensa periodica, parlamento e até mesmo nas ruas.

De acordo com Elson L. Rocha Monteiro (2014), o jornal A Boa Nova buscava construir
uma imagem negativa da magonaria, formada por homens “maus, sem escrupulos”. Ja o
Pelicano, por meio de suas publicagbes, buscava mostrar o nome de seus filiados,
recomendando filiacdo, buscando assim certificar que eram “homens de bem”, sendo que no
total nesse periodo “foram publicados os nomes de 905 magons, tracando um perfil
socioecondémico e cultural dos mesmos, havendo a predominancia de comerciantes e de

ocupagdes profissionais ligadas as atividades urbanas” (MONTEIRO, 2014, p. 135).

No entanto, para esfera eclesidstica tratava-se de uma conspiracao contra a monarquia
brasileira, como pode ser visto nessa edi¢do de A Boa Nova.
[...] estamos hoje em face de uma conspiracdo urdida nas trevas pela magonaria contra
a monarquia brasileira, por isso julgamos em consciéncia dever denuncia-la ao
publico, e procurar frustrar os planos combinados da democracia pura ao magonismo
(A BOA NOVA, n. 70, 9 nov. 1872).
Na visdo empreendida pelo jornal A Boa Nova, tratava-se de uma perseguicao
desenfreada da maconaria em destruir os principios cristdos, além de assumir o seu lugar de
autoridade eminente, haja vista que a esfera religiosa exercia bastante influéncia em diversos

setores da sociedade civil. Nessa conjuntura, encontra-se uma Igreja que, enquanto instituicéo,

10 A Boa Nova n. 30 (16/abril/1873). Ver também, sobre a imagem de “atraso”, “trevas” e “cegueira”, O Pelicano
e A Boa Nova, n. 21 (18/ maio /1872,), n. 70 (9/novembro/1872), respectivamente.
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batalhava contra principios ou pensamentos de cunho moderno, caracterizados pelos

ultramontanos como praticas “irreligiosas” e “perigosas” aos fiéis.!!

Segundo Flavio Guerra (1952), a imprensa maconica junto com a catélica lutava na
arena das palavras com o mesmo furor e a mesma falta de ética profissional, sendo que a
primeira publicava artigos ameacadores, ofendendo os dogmas catolicos e envenenando a alma
popular contra as autoridades eclesiasticas. J& a catolica bradava pela revolta, pela agressao,
pelo linchamento e violéncias, convocando certa vez o povo para invalidar uma sessao que se
ia realizar na loja magonica “Harmonia” (GUERRA, 1952, p. 149).

2.1.5 A Boa Nova: o0s bispos néao extrapolaram sua jurisdicéo

Como vimos no capitulo anterior, uma tensao entre os bispos e a magonaria no século
XIX desdobrou-se em um grave conflito entre o poder temporal e o poder espiritual no
Brasil, na medida em que ambas as esferas de poder travavam varios embates para ocupar
mais espaco dentro da sociedade civil, tornando a denominada “Questdo Religiosa” do
segundo Império o maior choque de poderes e de estruturacdo que a Igreja Catélica sofreu
no pais.

Desse estado de constantes embates e contradi¢6es de meados do século XIX, sentia-
se nitidamente durante o segundo Império uma aversdo definida da esfera religiosa contra a
ingeréncia da esfera civil. De acordo com Flavio Guerra (1952), aquela dependéncia
preliminar do espirito religioso ao poder temporal, pela sua especifica inquietacdo de cuidar
precipuamente do desenvolvimento religioso da col6nia, com o passar dos anos, e a decisiva
consolidacdo da Igreja Catdlica, teria que suportar o processo de alteracdo, extravasando-se
ainda mais pelo definido temor do Estado perante o seu prestigio popular e reacdo tardia
(GUERRA, 1952, p. 33).

Diante desse conflito, conforme narra Dom Macedo Costa no jornal 4 Boa Nova (n. 10, 1
fev. 1873): “[...] julgou o bispo em sua consciéncia dever langar para fora esses excomungados
que estavam com grande escandalo abrigados a sombra do santuario”, decretando a todos os

sacerdotes que notificassem aos magons confessos presentes nas irmandades e confrarias

11 A Boa Nova n. 70 (9/maio/1872). Ver também, sobre a imagem de “atraso”, “trevas” e “cegueira” O Pelicano e
A Boa Nova n. 30 (16/ abril /1873,), n. 21 (18/maio/1872), respectivamente.
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religiosas que se afastassem ou renunciassem, €, no caso de oposi¢do, declarava interdita as
Igrejas ou capelas que pertencessem as irmandades magonicas. Dada esta ordenanga, inicia-se no
pais uma série de conflitos que ecoavam na imprensa, no parlamento, nas irmandades, no pulpito
das igrejas e nas ruas, deixando o cenario religioso e politico bastante dividido entre aqueles que
apoiavam a decisdo dos bispos e outros que acusavam a esfera religiosa de ter “usurpado” a

jurisdigdo da esfera temporal.!?

Como vimos no capitulo anterior, essas irmandades religiosas eram associa¢des mistas,
ou seja, religiosas e civis, portanto, estavam sujeitas, em parte, ao poder civil e ao poder
eclesiastico. Além disso, “os documentos papais que excomungava 0s magons ndo tinham o

placet do governo, como exigia a lei do governo” (CARVALHO, 2007, p. 152).

Entretanto, para Igreja, as confrarias e as irmandades religiosas estavam todas sujeitas
a autoridade eclesiastica e, portanto, s6 poderiam existir com a aprovagao do poder espiritual,
pois, segundo o jornal 4 Boa Nova (n. 10, 1 fev. 1873): “[...] seria uma loucura permitir que os
inimigos da Igreja se servissem dessas mesmas associagcdes como de outros tantos instrumentos
para demolir sua autoridade”. Assim, na visdo do jornal catdlico, a Maconaria era denominada
como uma sociedade secreta, constituindo-se como “impia” e “perniciosa” a fé¢ de seus fiéis,
tornando-se necessaria a medida de excomungar todos os associados vinculados a ela, porque
estes estavam sob o comando da Igreja e, por isso, cabia a ela tomar as devidas precaugdes, no

N .

sentido de proibir o que lhe parecia ser “nocivo” a sociedade civil.

Nessa imprensa viva e polémica que, segundo Nilo Pereira (1982, p. 165), na segunda
metade do século XIX houve um intenso debate entre ultramontanos e magons, mostrando que
a for¢a de um jornal estava em apresentar bem mais do que informacgdes. A imprensa naquele
periodo se utilizava deste recurso como palco dos mais variados debates politicos, religiosos,
morais e filosoficos evidenciando, no contexto dessa questdo, as relagdes de conflito entre a
esfera espiritual e a temporal, pelos mais diversos motivos, sendo retratadas explicitamente nas

paginas de muitos jornais.

Empenhada em sua campanha contra a Magonaria, 4 Boa Nova apresentava em varias
paginas de seus jornais diversos questionamentos acerca da inocéncia dos macons,

apresentando para os leitores inimeras divagacdes, como, por exemplo, “[...] serd a magonaria

12 A Boa Nova n. 10 (1/fevereiro/1873). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo O Pelicano n. 105
(29/junho/1873), n. 8 (27/junho/1873), n. 11 (7/agosto/1873), n. 15 (21/agosto/1873), n. 15 (11/janeiro/1874),
n.16 (22/ fevereiro/1874).
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uma seita inocente, sera inocente a seita que € contra toda a justica, s6 por malvadeza, faz
insinuacdes odiosas e levanta as mais feias calinias contra o venerado bispo do Para?” (A Boa

Nova, n. 15, 19 fev. 1873).

Nessa publicagdo, observa-se que apos a primeira interdicdo de Dom Vital, em 19 de
janeiro de 1873, o clima comegava a acalorar entre ultramontanos € magons, € as provocagdes
aumentavam a cada dia, ecoando na imprensa, no parlamento e nas ruas. Além disso, o jornal
A Boa Nova instigava o seu leitor a ter certas diividas com relacao ao real objetivo da magonaria
na sociedade e alertava os fiéis sobre suas supostas terriveis a¢des pelo pais, com a intengado de
fazer com que muitos catdlicos participantes das lojas magonicas abjurassem suas filiagdes e,

assim, retornassem somente para os ritos da fé catolica.

Nesse contexto, os fi¢is catdlicos eram alertados contra qualquer ideia que os langasse
para fora do alcance da Igreja Catolica e o castigo aos sacerdotes foi estampado no periddico
catolico, dando evidéncia ao poder do bispo para sanear o clero e afastar todo “perigo liberal”,
pois, na concepg¢ao da esfera espiritual, aqueles padres atraidos para o ideal liberal deveriam ser
disciplinados dessa forma: “[...] disciplinar as confrarias, irmandades e ordens terceiras se
tornou imperioso para aprofundar e ampliar o sentido de catolicidade, como anunciava D.

Macedo em suas pastorais.” (NEVES F.A.F, 2015, p. 272).

Num clima de constantes desavengas, o periddico A Boa Nova relata que o bispo de
Olinda nao podia cumprir a decisdo imperial por dois motivos. O primeiro porque o poder
temporal era incapaz de resolver assuntos religiosos e as irmandades eram corporagdes
religiosas, sujeitas a esfera espiritual, cujo fim principal era a matéria religiosa. O segundo
porque a doutrina do recurso a coroa era combatida com penas gravissimas pela esfera religiosa,
“[...] como atentatoria de sua independéncia e soberania crime sério € gravissimo seria se o
senhor bispo de Olinda reconhecesse na autoridade civil a competéncia de decidir” (A BOA

NOVA, n. 86, 29 out. 1873).

Logo, na visdo da Igreja ndo havia ocorrido nenhuma “invasao” de jurisdicao, ja que o
ato de suspender as corporagdes era uma decisdo que competia somente a esfera espiritual e

ndo ao Estado, além de ser visto pelas autoridades espirituais como algo merecido, ou seja, se
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tal irmandade religiosa se rebelou contra a lideranga eclesiastica, esta deveria, portanto, merecer

a punicdo.®®

De acordo com Nilo Pereira (1982), numa vertente interpretativa pro-Igreja, o conflito
de jurisdi¢do entre o poder civil e religioso foi um dos assuntos mais discutidos entre os criticos
da crise religiosa, contrarios a Dom Vital e a Dom Macedo Costa, que opinavam como sendo
uma batalha por ocupar espagos na sociedade, pois, para a Igreja Catdlica, a interdicdo das
irmandades e confrarias religiosas ndo era um ato de insubordinac¢ao contra o poder temporal,
uma vez que se tratava de uma atitude de obediéncia ao poder religioso e, portanto, os bispos
agiram de acordo com os ensinamentos da fé catolica e ndo “usurparam” nenhuma fun¢do que

ndo lhes diz respeito (PEREIRA, 1982, p. 107).

Neste cenario, o que se observa ¢ um conflito constante entre Igreja e Estado, colocando
em questdo os limites de cada esfera de poder, pois como vimos no capitulo anterior na visao
trazida pela imprensa catélica ndo houve “usurpacdo” de jurisdicdo e nem desobediéncia por

parte dos bispos em corrigirem seus fiéis dentro de sua competéncia.

E importante também observar as argumentacdes trazidas pela imprensa catolica para
se posicionar frente ao processo que estava ocorrendo com os bispos Dom Vital e Dom Macedo,
pois, para Igreja tratava-se de uma puni¢do que perpassava somente a arena espiritual. J4 para
imprensa magonica, quem tinha autoridade de interditar ou ndo as irmandades era o poder civil.
Nesse embate, ¢ interessante compreender que, sendo as irmandades instituicdes de natureza
mista, de acordo com o regime de padroado que vimos no capitulo anterior, estavam sujeitas
tanto a jurisdicdo do Estado quanto da Igreja, ou seja, ambos exerciam influéncia sobre as

associagoes.

Além disso, o fato de terem desempenhado um importante papel na evangelizagdo e na
assisténcia aos irmaos, possibilitou que essas irmandades virassem alvos de constantes disputas
entre o poder temporal e o poder espiritual. Desse modo, tanto a Igreja quanto o Estado temiam
a excessiva autonomia dessas irmandades, que buscavam sempre ressaltar sua relevancia

perante aqueles organismos normatizadores (JUNIOR, 2009, p. 7).

13 A Boa Nova n. 86 (29/outubro/1873). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo O Pelicano n. 105
(29/junho/1873), n. 8 (27/junho/1873), n. 11 (7/agosto/1873), n. 15 (21/agosto/1873), n. 15 (11/janeiro/1874),
n.16 (22/ fevereiro/1874).
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Logo, para a imprensa catolica, a suspensdo de certas confrarias religiosas ndo se
caracterizava como uma “usurpa¢ao” do poder espiritual, haja vista que ndo era a primeira vez
que os bispos brasileiros tinham suspendido confrarias ou irmandades religiosas, e esses atos
sempre passaram como muito regulares, na opinido de todos, pois nunca ninguém lhes
contestou esse direito inerente ao cargo episcopal (A BOA NOVA, n. 45, 7 mai. 1873), pois. na
visdo expressa pelo jornal catélico, ndo houve desobediéncia por parte do poder espiritual, uma

vez que o mesmo agiu dentro de sua esfera de competéncia, como era de costume.

De acordo com Nilo Pereira (1982), as irmandades e confrarias religiosas tendo os seus
Estatutos aprovados pelo governo, a estes também estavam ligadas, porém, a atitude do poder
eclesidstico ndo pode ser bloqueada pelo poder civil, na parte exclusivamente espiritual de tais
associagoes. Na concepgao nitidamente catolica de Nilo Pereira, ha de se observar que esse limite
ndo respeitou o governo imperial na mais grave das questdes que o problema suscitou: a “Questao
Religiosa”, ocasionando um choque de jurisdigdes, antes mesmo do que a simples desavenga entre

a Maconaria e os bispos de Olinda e do Para (PEREIRA, 1982, p. 118).

Neste contexto, compreendia-se que a esfera civil, ao modificar alguns pontos da
disciplina da Igreja Catolica, ndo estaria dissolvendo a unidade da fé, mas apenas voltando ao
dominio sobre as matérias temporais que foram invadidas pela esfera eclesiastica, as quais que
afetaram abertamente a sociedade brasileira. Partindo da ideia de que a esfera religiosa
precisaria ser reconhecida por aqueles direitos jurisdicionais determinados pela sua fungao, o
direito acabou concedendo-lhe competéncia sobre assuntos que excederam a arena espiritual

(SOUZAF. J.O, 2010, p. 331).

Para a imprensa catdlica:

[...] Foi uma grande ilegalidade provocada pelo governo, o supremo tribunal néo tinha
competéncia alguma para julgar o bispo por semelhante fato, nem mesmo por
desobediéncia e a pena que lhe impds foi arbitraria ao nobre presidente do conselho
tem sempre sustenta- 16 que o bispo obstou o cumprimento de uma decisdo do poder
executivo, mas ele ndo obstou por modo algum o cumprimento da decisdo, apenas
deixou de cumprir na parte que era de sua exclusiva competéncia, ora deixar de
cumprir ndo é obstar o cumprimento, tanto mais que para isso deu lhe arbitrio o
regulamento de 1857%° (A BOA NOVA, n. 61, 3 ago., 1874).

14 A Boa Nova n. 45 (7/maio/1873). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo O Pelicano n. 105 (29/junho/1873),
n. 8 (27/junho/1873), n. 11 (7/agosto/1873), n. 15 (21/agosto/1873), n. 15 (11/janeiro/1874), n. 16 (22/
fevereiro/1874).

15 Conf.: Congresso Nacional. Camara dos Deputados (1857) Decreto n® 1.911, de 28 de margo de 1857. A emenda
regula a competéncia, interposicdo, efeitos e forma do julgamento dos Recursos & Coroa. Este decreto
fundamentou o apelo das irmandades, ao ser determinado pelos bispos de Pernambuco e do Para a expulsdo dos
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Do ponto de vista da imprensa catolica a decisdo dos bispos ndo foi arbitraria haja vista
que a autoridade responsavel em aplicar uma corre¢do nas irmandades estava sobre a Igreja e
nao via nesse fato qualquer “usurpagao” de poder ou de limites a uma ordem do governo. Tendo
em vista que ambos estavam investidos de poder, era necessario que houvesse um consenso
entre as duas esferas de poder para que chegassem a uma concordancia com relagdo a atitude

mais apropriada a ser tomada.®

Segundo Dilermando R. Vieira (2007), a razao pela qual o episcopado almejava livrar-
se dos magons, era por ndo desejar ter eles como parte de seu aprisco. Por conta da imagem que
a macgonaria apresentava do impassivel “Arquiteto do Universo” que parecia na visao da Igreja
Catdlica incompativel com os ensinamentos dos dogmas cristds, além de por em imprecisdo a
necessidade de uma Igreja como continuadora histérica da sua obra. Sendo essa uma das
concepgdes de Dom Vital para quem, ainda que ndo se assumisse tal, a magonaria ndo era, €

nem poderia ser catdlica (VIEIRA, D.R., 2007, p. 222).

Contestando a atitude do governo, a Igreja Catolica utiliza a imprensa para expor que:

[...], portanto a verdadeira causa da desmoraliza¢do do governo é se ter intrometido
em matéria puramente religiosa, que ndo € de sua competéncia, que escapa a esfera
legitima de sua agdo, e por isso suas decisdes nunca serdo respeitadas, e ndo poderdo
produzir efeito algum. O governo estd desmoralizado e batido, porque empregou
meios violentos contra a liberdade dos bispos, sem conseguir tornar efetivo o
levantamento dos interditos. Depois disto, a manifestacdo da pena que inspirou o fato
do julgamento dos bispos, importa desprestigio da monarquia. Se ndo, ougam 0s
nobres ministros o0 que por ali se diz, em toda parte; que os bispos sofrem esta
perseguicao oficial porque ousardo desobedecer a onipoténcia. Esta é a linguagem do
povo, inclusive do povo magbnico que se mostra muito contente por contar com a
onipotente prote¢do (A Boa Nova, n. 61, 3 de agosto de 1874).

De acordo com a imprensa catdlica, a atitude do governo ndo tinha legitimidade, pois
este invadiu a atribuicdo que dizia respeito a esfera religiosa, tomando métodos “violentos”
contra os bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa, causando, com isto, o0 desprestigio da

monarquia devido ao julgamento empregado pelo Supremo Tribunal de Justica, que culminou

na condenacao dos dois bispos, como visto no capitulo anterior.

membros que pertencessem as sociedades magonicas. Assim, baseado nesse regulamento, as irmandades
apelaram ao imperador, alegando que houve usurpa¢do de poder por parte dos bispos; e ap6s ter sido aceito o
recurso pelo imperador, foi solicitado que o ministro Jodo Alfredo enviasse um aviso oficial a Dom Vital e a
Dom Macedo Costa, como infratores da lei, pois o ato dos dois bispos ndo tinha efeito por ndo terem o
beneplécito do Imperador. Disponivel em: Acesso em: 18 abr., 2018.

6 A Boa Nova n. 61 (3/agosto/1874). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo O Pelicano n. 105
(29/junho/1873), n. 8 (27/junho/1873), n. 11 (7/agosto/1873), n. 15 (21/agosto/1873), n. 15 (11/janeiro/1874),
n. 16 (22/ fevereiro/1874).
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Nota-se, também nesta publicacdo uma insinuacéo por parte da imprensa catolica com
relagdo a protecdo que eles alegavam os magons recebiam, pelo fato de Visconde do Rio Branco
ser presidente dos ministros e também um dos grao-mestres da Maconaria, além do que o pai
de D. Pedro 11, o imperador Pedro | também fora grdo-mestre dos macons. Com isso, a Igreja
Catdlica associa a figura de Rio Branco como uma espécie de protetor da magonaria, utilizando-
se de seu cargo de autoridade para beneficiar os magons em relagdo ao conflito empreendido

pelos bispos.

Dessa forma, assim como a Igreja utilizava-se da imprensa periddica para criticar a
benevoléncia do governo com os macgons, o Estado também procurava cada vez mais se
apropriar de autoridades que até entdo eram de dominio da esfera eclesiéstica, interferindo-se
em matérias consideradas de competéncia religiosa, sendo entendida pelo arcebispo da Bahia
como uma maneira de conservar a Igreja Catdlica presa e subordinada aos poderes temporais
(SOUZA F.J.0, 2010, p. 373).

Observa-se que se tratava de uma batalha de palavras, na qual Dom Macedo Costa, por
meio do jornal A Boa Nova, buscava persuadir o leitor a se posicionar a favor das prerrogativas
da Igreja Catdlica, que via a decisdo do governo como arbitraria, pois isso provavelmente
abalaria a autoridade religiosa, negando-lhe o direito de punir seus fiéis dentro de sua esfera de
poder. Por isso, que a revogacdo de sua decisdo de interditar as irmandades e confrarias
religiosas geraria possivelmente um enfraquecimento da influéncia da esfera eclesiastica sobre

a sociedade civil.

Ao mesmo tempo em que as autoridades religiosas se utilizavam da imprensa periddica
para se defender frente as acusacdes de desobediéncia, elas também buscavam uma maior
autonomia diante do poder temporal, temendo o processo de laiciza¢do da sociedade. E, para
impedi-lo, os catolicos conservadores necessitavam confirmar os vinculos que conectavam a
esfera religiosa a esfera civil a qual estava a reprimindo, usando, para isto, de sua acao relevante
na moralizacdo social e na conservacdo da ordem publica (SOUZA F. J.O, 2010, p. 374). Deste
modo, de acordo com o jornal A Boa Nova:

[...] O crime dos bispos de Olinda e Para € obedecer ao Sumo Pontifice, e nele estdo
incursos todos os prelados do império, e por isso o sr. Arcebispo reclama para si e
para todo o episcopado brasileiro a honrar da punicdo. Se o prelado de Olinda diz o
Nosso Virtuoso primaz, é criminoso entdo deve também a vergasta da punicédo recair
sobre todo aquele que professa 0s mesmos principios, ensina as mesmas verdades,
prega as mesmas doutrinas e tem efeito publicar as mesmas bulas. S&o os bispos
acusados por prestarem obediéncia que pontifice Romano, chefe supremo da Igreja
Catolica (A BOA NOVA, n. 4, 11 de janeiro de 1874).
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Nota-se no discurso empreendido pela imprensa catdlica que o Unico crime dos bispos
Dom Vital e Dom Macedo Costa foi obedecer a autoridade eclesiastica, pois se obediéncia fosse
crime, segundo A Boa Nova, todos que a professassem deveriam ser condenados. E interessante
atentar para uma caracteristica do discurso religioso trazido pela imprensa catdlica, que se
apresenta carregado de um apelo emocional e de uma constante associa¢do da figura do Sumo
Pontifice direcionando os fiéis a uma nova administracdo, pela qual os catolicos de todo mundo
passavam a ser norteados por Roma e ndo mais pelos Estados ou associacfes civis, no

denominado processo de romanizacéo.

Assim, o episcopado brasileiro, “[...] sintonizado com as diretrizes da Santa Sé, teria
conseguido criar uma Igreja centralizada e hierarquizada, com soélida organiza¢do”
(CALDEIRA, 2005, p. 20), em que existiria um grande esfor¢o hierdrquico para garantir uma

espécie de padronizacdo, doutrinaria e de atuacdo da Igreja Catolica.

Nesse contexto, ndo demorou para acontecer sobre a esfera eclesiastica o influxo
ultramontano dominante na Igreja romana no século XIX, como visto no capitulo anterior.
Trazendo como uma das principais caracteristicas desse movimento a busca por determinar um
lugar mais destacado para a Igreja Catodlica, tragando-se a partir da segunda metade do século

XIX, uma romanizacdo que consistiu num processo de reconstituicdo institucional da

burocracia eclesidstica (CAMPOS, 2010, p. 119-120).

Os séculos XVIII e XIX apresentam-se com um novo panorama para os catolicos da
Europa, refletindo-se nos demais continentes até alcancar o Brasil. Nesse periodo, a esfera
eclesiastica operava como propagadora de uma mensagem de fé, além de ser uma instituicdo
em constante empenho para manter uma relacao direta com os Estados. Internamente, a esfera
religiosa passava por uma divisdo de tendéncias, colocando os catélicos ultramontanos de um
lado e os catdlicos liberais de outro, pois se mostravam mais adeptos ao dialogo com os fatos
do mundo moderno (CAMPQS, 2010, p. 64).

Para Pierre Bourdieu (1996), o poder da autoridade de um discursador esta
simetricamente associado ao capital simbolico que este exibe, isto €, a importancia,
institucionalizada ou ndo, de quem ele é um porta-voz autorizado. No caso das autoridades
religiosas, observa-se um expressivo comprometimento de padres com atividades da imprensa,
0 que acaba Ihes colocando em posicdo de destaque e evidéncia em seus lugares, pois como
homens da imprensa eles assumiram o encargo de conduzir a modernidade as regides mais

longinquas do Império. E, depois, por meio de seus discursos impressos, segundo Frangoise J.
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de Oliveira Souza (2010, p. 63), que os clérigos consolidavam sua atuacéao politica utilizando-
se de outros veiculos que ndo fosse exclusivamente os lugares oficiais de poder, para expandir

0 modo pelo qual se comunicavam com o mundo secular.

Através da imprensa a Igreja Catolica buscava aumentar ainda mais o seu alcance,

relatando que:

[...] O motivo Unico e verdadeiro foi ter a irmandade acusado obediéncia ao seu
legitimo pastor que em desempenho de seu sagrado ministério, Ihe mandara eliminar
do seu grémio os magons que ndo abjurassem. Nas palavras supracitadas se acha toda
a defesa de meus atos nesta questdo de irmandades. Porquanto, se o fim principal das
irmandades é matéria eclesiastica, segue-se que 0s intuitos temporais sdo fim
acessdrio. Ora nunca se ouviu em direito que 0 acessorio houvesse de dominar e dirigir
o principal. Logo, na questdo atual ndo foi o bispo quem usurpou as atribui¢cées do
poder temporal; mais sim o poder civil quem invadiu os dominios do espiritual (A
BOA NOVA, n. 4, 11 de janeiro de 1874).

O que nos chama a atencdo nesse artigo é a referéncia a esséncia religiosa das
irmandades, sendo que nessa publicacdo a parte civil € denominada como acesséria. Assim, 0
jornal A Boa Nova apresenta aos seus leitores a funcao principal que as irmandades religiosas

desempenhavam na sociedade civil.

Segundo Germano M. Campos (2010, p. 39-40), é importante compreender que a Igreja
Catolica nesse momento procurava se reapresentar nesses periodicos, pois isso fazia parte do
processo de autorreconhecimento, de relevancia de suas atuacoes e de seu espa¢o no mundo. Apesar
dos jornais terem essa caracteristica de abarcar as mais diversas tematicas, sempre se apresentava

com um tom de defesa dos principios catolicos e ataques as ideias modernas.

De acordo com Germano M. Campos (2010, p. 41), encarregando-se de lutar contra os
“maus efeitos” da modernidade que se manifestava perante a Igreja Catdlica, procurando
concretizar praticas de disciplinamento social. Na visdo do autor, se compreendermos 0s
peridédicos como consequéncia da assimilagdo da esfera eclesistica nas taticas de que se
empregava a modernidade para alcangar a opinido publica, mas atribuindo-lhe outros sentidos,
seremos forgcados a colocar que, ao invés de avaliarmos o alcance da afinidade ou da cisdo com
uma compreensdo de modernidade constituida, iremos perceber como a esfera religiosa usava
mecanismos modernos, como a propria imprensa, para criar uma compreensao caracteristica de
progresso, civilizagdo e mesmo modernidade, ajustando-se aos moldes ultramontanos.

Neste sentido, de acordo com a imprensa catdlica, sob o ponto de vista do discurso
apresentado no jornal A Boa Nova:
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[...] desobediéncia é crime previsto no art. 128 do codigo penal que dispde: desobedecer
ao empregado publico em ato de exercicio de suas fungdes ou ndo cumprir as suas
ordens legais. Penas de prisdo por seis dias a dois meses. Segundo esse preceito, aquele
que desobedecer a uma ordem ilegal ndo comete crime. Néo basta, para haver o crime
de desobediéncia, que um empregado publico ao exercicio das respectivas funcdes dé
uma ordem e que esta ndo seja cumprida se a ordem ndo for legal, crime pratica o
funciondrio que a expede, ndo aquele que recusa cumpri-la. Da-se recuso a Coroa: por
usurpacdo de jurisdicdo e poder temporal. Por notéria violéncia no exercicio da
jurisdicdo e poder espiritual, postergando-se o direito natural, ou os canones recebidos
na Igreja brasileira. Usurpacdo de jurisdicdo e poder temporal ndo praticou nem podia
praticar o prelado de Olinda com o ato, que deu lugar no recurso. Que ato, em verdade,
foi esse? O bispo de Olinda determinou a confraria do Sacramento que repelisse do seu
grémio os macons que ali havia e porque a confraria desobedecesse, fulminou-lhe o
interdito, cujos efeitos 0 governo procura destruir. Pensem como quiserem desse ato do
prelado, mas a qualidade de usurpacdo de jurisdicdo e poder temporal eis 0 que toda a
forca do governo e a docilidade de seus amigos ndo sdo capazes de imprimir-lhe.
Usurpar é tomar posse do que pertence a outrem. Para o bispo, no ato a que se fez ha
pouca referéncia, usurpar jurisdi¢do e poder temporal, seria, portanto, necessario que,
tocando a autoridade civil fiscalizar a composicdo das confrarias e determinar-lhes a
expulsdo dos sectérios de doutrinas infensas a religido catélica, o bispo chamasse a si
essa atribuicdo. Ora o poder civil ndo teve jamais faculdade de intervir na averiguacdo
dos costumes e doutrinas dos membros das confrarias para exclui-los de seu seio a titulo
de erro e de perigo dessas doutrinas (A BOA NOVA, n. 4, 11 de janeiro de 1874).

Dando prosseguimento em sua defesa, a imprensa cat6lica buscava se respaldar por
meio da lei e da oratéria de que a atitude tomada pelos bispos de Olinda e do Para nédo se
constituiu em crime de desobediéncia, haja vista que a “usurpacdo” sé acontece no caso de
alguém tomar posse de uma funcédo que pertence a outra pessoa. Sendo assim, no episodio dos
bispos, quem usurpou as atribui¢des foi a esfera civil, que ndo tinha o direito de interferir nas
competéncias da esfera eclesidstica. Porém, sabendo que as irmandades eram instituicdes
mistas, como vimos anteriormente, ambas as esferas de poder alegavam que tinham o direito

de interferir nos assuntos que estavam sacudindo o cenéario politico no Brasil.t’

Além disso, é importante observar que, segundo Germano M. Campos (2010, p. 49-50),

os periddicos catolicos eram mensageiros de uma fala que buscava a alteragdo da fé catdlica e a

implementacdo das propostas ultramontanas. Para o autor, o discurso religioso tinha a funcéo de

agir como uma extensdo habitual da atuacdo da esfera eclesiastica, para adaptar suas locucdes a

seu acompanhamento, e para se perder na “escuriddao” da linguagem institucional “mistica”.
Assim, dando continuidade a sua linha argumentativa, a imprensa catélica expde que:

[...] se, pois, a jurisdic8o, e poder temporal ndo compreende a atribuicdo de limpar o culto

a cargo das confrarias da interferéncia de membros daquela sociedade secreta, é certo que

0 bispo de Olinda ordenando a exclusdo dos macons do seio da confraria do santissimo
sacramento da freguesia de Santo Antdnio do Recife e, porque a confraria desobedeceu

17 A Boa Nova n. 4 (11l/janeiro/1874). Ver também, sobre o conflito de jurisdigdo O Pelicano n. 105
(29/junho/1873), n. 8 (27/junho/1873), n. 11 (7/agosto/1873), n. 15 (21/agosto/1873), n. 15 (11/janeiro/1874),
n. 16 (22/fevereiro/1874).
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impondo-lhe interdito, ndo usurpou jurisdicdo e poder temporal, por quanto a nenhuma
autoridade é dado usurpagao jurisdi¢do e poder de outra, se esta ndo tem semelhante poder
e jurisdicdo. Propondo-se expelir das confrarias 0s magons que as infestavam, o prelado
de Olinda, com todo o episcopado brasileiro, pisa um terreno em que ndo encontrava
atribuicdo temporal a usurpar. Nao obstante fica assim intacta, pelo interdito a parte
meramente temporal, 0 governo e o procurador da coroa entenderao, e tem de si para si,
que o ato de bispo implica usurpacéo de jurisdicao e poder temporal. Concedendo-se que
o prelado de Olinda, no exercicio de sua autoridade espiritual, cometesse as violéncias e
postergacGes aludidas a decisdo do aviso de 12 de junho era ilegal e, consequentemente,
podia e devia o bispo recusar-me o cumprimento (A BOA NOVA, n. 4, 11 de janeiro de
1874).

Nesse artigo, a Igreja Catolica deixa bem nitida a sua posicdo enquanto institui¢do
devidamente outorgada para repreender seus fiéis dentro de sua esfera de poder, pois na sua
concepcao, ndo se pode “usurpar” um terreno que ndo estava sob a responsabilidade de nenhuma
outra esfera. Portanto, em sua defesa, a imprensa catélica afirma que o bispo de Olinda agiu dentro

da sua autoridade religiosa, empregando as devidas precaucdes para conter aquilo que parecia
representar “perigo” a fé catdlica, desempenhando a sua funcéo dentro de sua jurisdigdo.8

Também é importante ressaltar que nesta publicacdo, o jornal A Boa Nova traz para o
leitor o aviso que foi estabelecido no dia 12 de junho de 1873, notificando o bispo Dom Vital,
por deciséo do Conselho do Estado, a levantar os interditos decretados por ele na expulsdo dos
macons das irmandades e confrarias religiosas. Nota-se que a imprensa catélica se utiliza desse
artificio na tentativa de mostrar para seus fiéis que, mais uma vez, estava sendo vitima de um
“[...] regalismo que se afirmava com um vigor de antigos tempos, que vao de Dom Jodo II a

Pombal” (PEREIRA, 1982, p. 50).

A Boa Nova entendia esse aviso como um procedimento ilegal, que feria as suas
atribuicoes de autoridade responsavel pelos assuntos eclesiasticos, compartilhando desse vieis
Nilo Pereira (1982), que parte de uma concepc¢ao favoravel a atitude de Dom Vital, tomando

essa reacdo como inadmissivel diante do ocorrido.

Segundo Germano M. Campos (2010, p. 127), é perceptivel a presenca de uma Igreja
preocupada e a procura de mecanismos que possam fortalecer sua conservacao hegemonica

social e cultural, numa tentativa de se opor a modernidade naquilo que era contra a sua expansao

18 A Boa Nova n. 4 (11/ janeiro/1874). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo O Pelicano n. 105
(29/junho/1873), n. 8 (27/junho/1873), n. 11 (7/agosto/1873), n. 15 (21/agosto/1873), n. 15 (11/janeiro/1874),
n. 16 (22/ fevereiro/1874).
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e reestruturacdo, absorvendo para si 0 que a beneficiava. tal como a técnica e o controle

disciplinar da sociedade.

Num periodo compreendido pela historiografia brasileira como a crise de aliangas entre
Igreja e Estado na década 1870, que acolheu as duas instituicdes em um processo de acepc¢ao
ou redefinicdo de sua relagdo no século X1X. Como vimos, 0s bispos Dom Vital e Dom Macedo
Costa foram acusados pela imprensa magbnica de ultramontanos e adeptos as politicas
antagobnicas a soberania do Império, resolvendo, em 1873, interditar as irmandades religiosas,
que se recusaram a banir de seus grupos 0s membros que pertenciam a macgonaria em suas
relativas dioceses (CAMPQS, 2010, p. 133-134).

De acordo com Germano M. Campos (2010, p. 136), € importante atentar para uma
caracteristica de cunho politico da “Questdo Religiosa” que foi a atuagdo da esfera religiosa no
Brasil liderada por seus bispos reformadores, cada vez mais coerentes em seus ideais
ultramontanos, inseridos de um intenso antiliberalismo e uma clara reprovacdo a magonaria.
Sendo que essa posicao, reforcada por Roma, provocou divisdes dentro da propria Igreja, uma

vez que havia padres e muitos leigos que faziam parte da macgonaria.

Para Germano M. Campos (2010, p. 144), tanto a esfera civil quanto a esfera espiritual
conservaram sua politica idéntica ao que acontecera antes da crise religiosa, um perseverando
no poder regalista e o outro procurando reforcar a doutrina ultramontana e a politica
romanizadora. Neste sentido, sendo conflitante para o poder temporal conservar a alianga com
0 poder eclesiastico que ameacava a modernizacao e o0 progresso, até mesmo a soberania da
monarguia e reconhecia, ao mesmo tempo, o poder divino do rei. Da mesma forma, era nitida
a incoeréncia para a esfera religiosa, visto que a unido com a esfera temporal consistia em uma
desigualdade, pois a dominava e arrancava-lhe o sentido essencial, de universalidade, e, assim,

de comunhdo com a Santa Sé.

2.1.6 Imagem de Martires: A Boa Nova e suas construcdes

Diante de uma serie de argumentos construidos pela imprensa catolica, que
identificamos uma imagem construida em diversas publica¢des do jornal A Boa Nova, buscando
“levantar a figura religiosa dos bispos martires o edificio da memoria santificada, capaz de
ajudar no processo de canonizacdo beatifica” (GUERRA, 1952, p. 12). Nota-se uma constante

preocupacao do jornal A Boa Nova em construir uma imagem “santificada” e “vitimizada” dos
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bispos, trazendo para si uma associa¢do das atuacdes de Dom Vital e Dom Macedo Costa a
figuras de grandes martires da historia.

Tendo a necessidade de compor o painel incisivo de grandes figuras historicas, o jornal
A Boa Nova apresentava em diversas publicacdes a imagem do martir ou heroi mistico, o qual,
segundo a Igreja Catolica, precisava ser respeitado e admirado por todos até a posteridade,
sempre associando a atuacdo dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa na crise religiosa
como mais dois martires que entrariam para a historia. Utilizando-se de um intenso apelo
emocional em seus artigos, alertava o seu publico sobre a injustica que estava prestes a
acontecer com os bispos de Olinda e do Para, e que, como tais, precisavam ser tratados com
respeito e veneracdo devida ao martir. (GUERRA, 1952, p. 12).

Com base nas noticias que circulavam na imprensa periodica, a magonaria, que segundo
A Boa Nova se apresentava como defensora da livre manifestacdo do pensamento e da
intolerancia universal, “[...] ja ndo pode tolerar a discussao provocada pela prdpria seita, e agora
levanta olhos humedecidos de lagrimas e maos suplices aos altos poderes do Estado pedindo
que se acabe por uma lei de exterminio com os bispos ¢ padres catolicos do Brasil” (A Boa
Nova, n. 18, 1 mar. 1873). Nota-se nessa publicacdo que a imprensa catdlica se utiliza de uma
linguagem bastante sarcéstica para afirmar que os proprios magons ndo aguentam mais esse
conflito e pedem encarecidamente para que o poder civil ponha um fim nessa questdo, com a

destituicdo das autoridades eclesiasticas.

Na argumentacdo trazida pela imprensa cat6lica nota-se a intencdo de forjar uma imagem
martirizada dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa, diante de um conflito que, segundo A Boa
Nova, nem a magonaria suportava mais, por isso pretendia unir for¢as com o Estado no intuito de

por fim & ingeréncia dos bispos de Pernambuco e do Paré e do episcopado brasileiro.®

Nessa perspectiva, a “questdo dos bispos” tornava-se, a cada momento, de mais dificil
resolucdo, na medida em que a crise se espraiava por todo pais, e essa ideia repercutia por quase
todos os setores da sociedade. Entretanto, reconhecia-se a necessidade de se por um fim nesse
conflito, que se tornou uma grave crise entre Igreja e Estado no Brasil. Tratava-se de um conflito
explicito entre a imprensa catolica e a magonica, no qual ambas se utilizavam deste veiculo para

exporem suas visdes e desferirem varias criticas entre si, levando com a propagacéo dessas

19 A Boa Nova n. 18 (1/margo/1873). Ver também, sobre a imagem de martires O Pelicano n. 15 (11/janeiro/1874),
A Boa Nova n. 44, 6 de junho de 1874, n. 51, 1 de julho de 1874, n. 52, 4 de julho de 1874.
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informacOes a ampla repercussdo que a “Questdo Religiosa” atingiu na imprensa e no
parlamento brasileiro (LINHARES, 2005, p. 92).

No Para, segundo Dom Macedo Costa, a principal batalha era travada na imprensa
anticatdlica, que possuia trés 0rgdos especiais para combater a Igreja. Para muitos, ndo se podia
compreender o motivo dessa concentracdo de forcas no Para, ja& que ndo era uma provincia
relevante, segundo o editorial do jornal A Boa Nova. Todavia, qualquer que fosse a motivacao, isso
ndo importava, pois o0 bispo prosseguiu com seus artigos, ndo somente pelo nimero de seus

patrocinadores, mas também em razdo do seu conhecimento (VIEIRA D. G, 1980, p. 308).

De acordo com o jornal A Boa Nova, 0 poder espiritual nunca presenciou tamanha
insisténcia no ataque a religido, no qual os magons se utilizavam de todas as armas para
“escarnecer”, “mentir” e “caluniar” o sumo pontifice e os pastores da Igreja de Jesus Cristo. De
tal modo, “[...] nunca se viu no mundo tdo vasta explosdo de ddios saténicos contra 0S N0Ss0s
dogmas, nossos cultos, nossos sacramentos, Nossos instituidos religiosos, procurando-se banir
tudo isso, para por em lugar um mero fantasma de religido o naturalismo pagao” (A BOA NOVA,

n. 22, 15 mar. 1873).

Identifica-se nessa publicacdo, provavelmente uma tentativa de vitimizar a figura do sumo
pontifice e dos bispos romanizadores, buscando criar um ideal de martir do conflito, pois, na visdo
do jornal A Boa Nova, a Igreja seria a principal injusticada na querela entre os bispos e a
maconaria. Além disso, na argumentacdo trazida pela imprensa catdlica, a magonaria é colocada
como a grande responsavel por uma série de males que sobreveio sobre a sociedade civil na
década de 1870, visto que a presenca de macgons nas irmandades e confrarias religiosas era tida
pelas autoridades eclesiasticas como uma verdadeira profanacao dos ritos, dogmas e sacramentos
catolicos, causando uma desordem dentro da prépria Igreja Catolica.

E importante observar o uso frequente de metaforas em varias publicacdes do jornal A
Boa Nova, como neste artigo em que a sociedade mag6nica € comparada ao naturalismo pagéo,
devido ao fato de possuirem ensinamentos diferentes dos que sdo repassados pela Igreja
Catdlica. Assim, como vimos no capitulo anterior, a esfera eclesiastica ndo aceitava tudo que

fugia ao “padrao” estabelecido por ela, por isso a imprensa catélica quase sempre se reportava

a magonaria como uma religido paga.

Segundo Fernando A. de Freitas Neves (2015, p. 252), determinado em lutar por sua
defesa, o episcopado ultramontano buscou ocupar as trincheiras da imprensa civil, além das

informacBes impressas nos jornais catolicos. A Igreja travou uma batalha constante contra os
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jornais liberais, magonicos e outros, fazendo-se sempre atuante no dia a dia de seus fiéis por
meio da imprensa periddica, comprovando sua competéncia em movimentar instituigdes da
sociedade civil conduzidas pela modernizacdo e modernidade a seu favor. Tendo essa forca
de alcancar até os inalcancaveis, a imprensa catolica foi utilizada como principal estratégia
para obter o maior controle de seus fiéis, por meio de cartas pastorais lancadas pelos bispos,
com intencgéo de alertar a populacdo acerca das novas ideias que eram trazidas pelos liberais

€ macgons.

Nessa perspectiva, percebe-se o quanto a Igreja Catdlica utilizava-se dos periddicos para
propagar informacdes e transformar os bispos em “vitimas” do conflito, pois, na visdo da
imprensa catdlica, os macons pretendiam destruir a instituigdo mondarquica, depois de
“algemar” e “encarcerar” os bispos brasileiros. Dessa forma, a crise religiosa foi julgada pela
imprensa catdlica sob uma visdo negativa, na qual a Magonaria era vista como um estranho
espetaculo dirigido pelos “miseraveis” diretores desse império, fazendo “ostentacdo” de
religido, enchendo as igrejas e comparecendo as cerimdnias ¢ a todas as solenidades do povo
cristdo. Neste sentido, observa-se o quanto a presenca dos magons no seio da Igreja Catdlica
incomodava, a ponto de se utilizarem da imprensa para langcarem diversas criticas a participagao
macgonica nos ritos da fé catolica, sendo até o sepultamento eclesidstico de um magom

considerado uma profanagdo do solo sagrado.

A estratégia de utilizar a imprensa cat6lica para alertar os fi€is acerca das novas ideias
trazidas pela magonaria e a sua autopromocao alicer¢ada na constru¢do de uma imagem da
Igreja “protetora”, “auxiliadora” e “defensora’, fez com que os jornais catdlicos fossem um
dos principais condutores de informacdes desse conflito. Além de tornar evidente, segundo
Fernando A. de Freitas Neves (2015, p. 263), a importancia de ocupar a imprensa para

promover a articulacdo da opinido catolica sobre os temas e as proposi¢des de organizacao do

Estado.

Dessa forma, em suas publicacdes, o periddico 4 Boa Nova procurava nortear € instruir
seus fi¢is a obedecer as ordens da Igreja Catdlica para se afastarem da Magonaria, alegando que
0 papa nao condenava as obras de caridade, mas condenava as sociedades magdnicas com seus
ritos, juramentos, segredos “tenebrosos” e doutrinas “perversas” (A BOA NOVA, n. 36, 7 jun.
1873). Enfatizando, assim, por meio da imprensa catdlica, o “desprezo” que nutria pelos rituais
magonicos, pois, para a Igreja, a Magonaria almejava tomar o seu lugar de “protetora” da
sociedade, embutindo em seus fiéis principios que ofendiam os ensinamentos da fé crista,

impulsionando-os a questionar os seus métodos.
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Somado a isso, a imprensa catolica também almejava criar uma imagem martirizada
dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa e do préprio episcopado brasileiro, na tentativa de
intervir na vida social da sociedade por meio de um discurso religioso impregnado de um apelo
emocional e metaforico, ordenava aos seus fiéis a prestarem obediéncia e lealdade as ordens

que eram dadas pelas autoridades eclesiasticas para se afastarem da Magonaria.

Como vimos no capitulo anterior, em 1874 ocorreu o julgamento dos bispos Dom Vital
e Dom Macedo Costa e, com aproximacao desse momento, antecedeu uma série de
manifestagdes na imprensa periddica, na qual a “Questdao Religiosa” no Brasil também passou
a ser julgada pela imprensa catolica da Europa, refor¢ando ainda mais essa imagem de martir

trazida pela imprensa catélica, como pode ser visto nesta publicagdo do jornal 4 Boa Nova.

[...] O Bem Pdblico, de Lisboa, traz em seu nimero de 21 de mar¢o uma narragdo mui
circunstanciada das duas sessfes do supremo Tribunal de Justica, nas quais
compareceu, para ser julgado, o heroico bispo de Olinda...O que se segue, e traz nos
a lembranca que os ilustres defensores oficiosos da nobre vitima da macgonaria
poderiam dizer ao supremo tribunal de justica do Rio de Janeiro convertido em camara
criminal do grande Oriente do Brasil as seguintes palavras, proferidas num processo
também celebre, e que reconhecia a mesma origem impia e criminosa (A Boa Nova,
n. 44, 6 de junho de 1874).%°

Observa-se nesta publicacdo que tanto a imprensa catélica brasileira quanto a imprensa
da Europa comungavam da mesma Vvisao “martirizada” e “heroica” que a esfera eclesiastica
construia ao longo desse conflito, imprimindo a sua digital de celeiro de grandes vultos da

historia, em que os bispos Dom Vital e Dom Macedo eram considerados pela Igreja catdlica

como duas vitimas que seriam sacrificadas por um bem maior.

O acontecimento em si, na propria prisao do bispo de Olinda, foi descrito por Guerra (1952,
p.185) como “desumano” e surpreendente a capacidade popular e mesmo cultural da provincia,
que, a despeito da brutalidade da campanha e entusiasmo pela batalha, jamais esperara um final tdo
calamitoso e arrebatador, em quase fins do século XIX, em terreno téo intensamente religioso como

a nossa terra brasileira, sob a atuacdo de um Estado oficial catdlico.

No caso de Dom Anténio Macedo Costa ndo foi diferente. A imprensa cat6lica também

se posicionava em defesa veemente do bispo, como se observa nesta publicacéo.

[...] defender-se h& o sr. Bispo do Para ou calar-se h4, como fez o distinto prelado
Olindense? Os que conhecem os talentos oratdrios de S. Ex. Rvm, a magia de sua palavra
sedutora, desejam que se defenda, embora seja certa a condenacéo ja anunciada pelo 6rgéo
do governo, porque acima do supremo tribunal estara a opinido do pais, que o condenara...

20 A Boa Nova n. 44 (6/junho/1874). Ver também, sobre a imagem de martires O Pelicano n. 15 (11/janeiro/1874),
A Boa Nova n. 51, 1 de julho de 1874, n. 52, 4 de julho de 1874.
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Defendemos instituigdo monarquica no Brasil, e julgamo-la de acordo com o sentimento
nacional e interesses gerais do pais. A monarquia brasileira, estabelecida por nossos pais
regada com o sangue dos martires da independéncia, é a monarquia catolica, que
reconhece a soberania espiritual de Roma, venera a hierarquia eclesiastica. Ora, a politica
imperial, manifestada nos atos do governo atual, revela-se extraordinariamente hostil a
Religido (A BOA NOVA, n. 51, 1 de julho de 1874).%

Neste artigo, nota-se que a condenacdo do bispo do Para ja era esperada pela Igreja
Catolica, assim como ocorreu com o0 bispo de Olinda. Porém, a imprensa catdlica buscava
através da oratoria apresentar alguns argumentos que defendiam o ponto de vista de Dom
Macedo Costa, que na sua visdo, seria mais uma vitima da “injustica “de um governo que se
apresentava “hostil” a religido catdlica. Além disso, é importante atentarmos para a ideia que
foi retomada nessa publicacdo, no que diz respeito a conexao com Roma e a sua fidelidade e

obediéncia a soberania espiritual, como vimos anteriormente.

Segundo Flavio Guerra (1952, p. 185), os mais beatificados boatos tomaram rostos e as
mais agudas divergéncias antagonicas e acentuada solidariedade a religido ganharam corpo e
aumentaram-se. A fala popular tomou-se de inteira religiosidade pelo bispo-martir, pelo seu
“herdi” da fé, “devoto” e “veneravel’ anjo da remissdo, termos caracteristicamente populares e
contemplativos que colocava o bispo em posicao de “vitima” do poder civil, transformando o
bispo capuchinho em um verdadeiro “her6i”, em cuja diocese devia brilhar “glorificado” as
luzes dos santos. Nota-se, em sua narrativa, que Flavio Guerra compartilhava da visdo
empreendida pelo jornal A Boa Nova, pela qual os bispos de Pernambuco e do Para estavam
prestes a se tornar martires da Igreja, pois, na percep¢do da imprensa catdlica, a condenagédo do

bispo do Paré era vista como:

[...] espiritos refletidos veem nos atos do governo o mais audacioso despotismo, € aos
verdadeiros herdis que estdo sustentando a custa de sofrimentos extraordinarios as
publicas liberdades, garantidas na constitui¢do do Império. E manifesta a persegui¢do
contra a Igreja Catdlica. O Brasil esta pondo em execugdo o programa do principe de
Bismark. Trata-se de destruir o catolicismo entre nos, e qual sera o meio mais eficaz?
Arrancar de suas dioceses os prelados mais zelosos e ilustrados e entre gal-os as
ignominias do carcere. Abatidos os chefes, sera facil dar cabo dos outros. E a repeti¢do
da politica romana: cortem-se as mais altas papoulas! Ha, porém, uma grande
vantagem na situagdo. SO os cegos ndo veem os intuitos anticatdlicos do governo.
Ilude-se hoje quem se quer iludir. Ninguém seriamente chamara catélicos ministros
que estdo perseguindo com extraordinario santa fé de nosso pais (A Boa Nova, n.52,
4 de julho de 1874).22

2L A Boa Nova n. 51 (1/julho/1874). Ver também, sobre a imagem de martires O Pelicano n. 15 (11/janeiro/1874),
A Boa Nova n. 44, 6 de junho de 1874, n. 52, 4 de julho de 1874.

22 A Boa Nova n. 52 (4/julho/1874). Ver também, sobre a imagem de martires O Pelicano n. 15 (11/janeiro/1874),
A Boa Nova n. 44, 6 de junho de 1874, n.51, 1 de julho de 1874.
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Nessa publicagdo € nitida a desaprovacéo da Igreja frente a decisdo do governo em condenar
0 bispo do Para, pondo em prética, segundo o jornal A Boa Nova, 0 seu plano de “eliminar”’ o
catolicismo do meio do seu povo, arrancando os bispos de suas dioceses e lancando-os a prisao.
Com o intuito de nortear a sociedade, as autoridades religiosas sempre alertavam seus fiéis para as
investidas do governo que, na sua visdo, buscava enfraquecer a influéncia da esfera eclesiastica
sobre a sociedade. E importante observar nesta publicagio a comparagdo que ¢ feita do Brasil com
Alemanha, através do programa do principe de Bismarck, um estadista do século XIX que executou
uma politica com firmes atitudes anticlericais contra a Igreja Catdlica, criando uma espécie de

associacdo entre as atitudes do governo e a politica de Bismarck.

Além disso, foi nesse momento que se definiu a nocdo de luta cultural, ou seja, de luta
Germénica protestante, avessa ao catolicismo, visto que esta discussdo encontrava-se muito
distante dos debates em torno da autonomia do Estado frente a Igreja Catdlica. Por outro lado,

ndo se deve desconsiderar que na Prussia, a Igreja luterana era estatal.

De acordo com Flavio Guerra (1952), essa desaprovacdo nédo era refletida apenas na
imprensa catolica, mas também nas ruas dias antes, quando da prisdo do bispo, ja circulavam
continuamente as noticias de que ele estava sendo processado; os catolicos animaram-se em
grande numero, bradando-lhe o nome e gritando termos como: desejamos ver livre 0 nosso
bispo, ndo aceitaremos que o levam daqui; resistiremos com todas as forgas e outras palavras.
E nas prdprias Igrejas, a calma religiosa era embaracadora, as vezes pelos gritos de
solidariedade, “quando sabiam-no atual, como aconteceu na Igreja do ter¢co, onde havia ido dar
a consagracdo” (GUERRA, 1952, p. 185).

Na visdo de Flavio Guerra (1952), o bispo do Paré era descrito como o pioneiro da
oposicdo clerical no Brasil, enquanto que o bispo de Olinda era tido como o herdi da resisténcia,
dando inicio, por um triz, a batalha de insubordinacdo, ocasionando, no primeiro momento, 0
aborrecimento e as repreensdes do poder civil regalista e da maconaria anticlerical, para
determinar as atitudes discordantes e levar aos seguidores, que Dom Macedo Costa ja se tinha
tornado o clamor estavel da reacéo eclesiastica, 0 embaixador das reclamacdes, a astucia viva das
investidas culturais, como principal caminhar ou elaboragdo de um solo adequado as futuras

atuacgdes praticas das oposic¢des clericais (GUERRA, 1952, p. 142).
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Nessas publicacdes, observam-se diversas criticas a atitude do governo, que serdo
aprofundadas a seguir, além das ideias que sdo vinculadas nos periodicos, buscando desvincular a
esfera espiritual da esfera civil, dessa forma, obtendo mais autonomia e liberdade nos assuntos
internos, buscando acompanhar as diretrizes Sumo Pontifice romano, como também a obrigacéo de
mostrar aos leitores através de seus artigos quais eram seus verdadeiros “inimigos”, além de

ressaltar seu intenso envolvimento em propagar seus ideais ultramontanos.

2.1.7 A Boa Nova: o procedimento do governo e o julgamento dos Bispos Ultramontanos

Para estudiosos que se debrugam sobre a “Questao Religiosa”, esta crise vinha tomando
impulso e estridéncia como nunca se tinha visto, travando uma batalha abertamente entre os
catolicos ultramontanos e os catdlicos liberais, tanto através de discursos no parlamento
brasileiro, quanto por meio de artigos nos jornais catolicos, magonicos e liberais, como também,
sigilosamente, nas reitorias das Igrejas, nos gabinetes dos bispos e na Nunciatura no Rio de
Janeiro, revelando um cenario politico e religioso repleto de novas ideias, em que os liberais
brasileiros, de acordo com as tendéncias liberais divulgadas por todo 0 mundo, exigiam, entre

suas reivindicacdes, liberdade de culto para todos os acatélicos (VIEIRA D.G, 1980, p. 218).

E a consequéncia das lutas entre maconaria e catolicismo, segundo o jornal A Boa Nova,
geraria dentro da Igreja Catolica uma série de assassinatos de padres, além de incéndios nas
tipografias catélicas e tentativas de assalto nos palacios dos bispos, ocasionando varias
manifestagdes pelo pais. Desse modo, se 0 governo ndo punisse tais atentados contra a vida das
autoridades eclesiasticas, haveria em breve uma revolucdo nas ruas, que seria de dificil
resolucdo, tendo em vista a proporcéo que conflito tomou (A BOA NOVA, n. 61, 2 ago. 1873).
Observa-se que, para esfera espiritual, era necessario resolver essa questdo, caso contréario, iria
acontecer uma verdadeira revolucdo, fosse por raz&o das novas ideias que “pairavam pelo ar”
ou por causa das mudancas que vinham sendo propostas nas esferas de poder, ocasionando um

conflito de grandes proporcoes.

Para a imprensa catolica, a posicao de gabinete conservador do Visconde do Rio Branco
era contraria aos ensinamentos da fé catolica; contudo, a Igreja ndo menosprezava sua
competéncia e autoridade no que dizia respeito as suas atribuicdes na esfera temporal (A Boa
Nova, n. 73, 13 set. 1873). Isso nos leva a refletir sobre a visdo do entdo presidente do Conselho
de Ministros acerca do conflito, uma vez que Rio Branco era grdo-mestre da Magonaria, além

de ser catolico e presidente de um gabinete conservador.
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Na visdo da imprensa catélica ,0 governo ndo foi imparcial nos processos de Dom Vital
e Dom Macedo Costa, j& que ndo se constituia em um crime cometido apenas por dois bispos,
mas por varias autoridades eclesiasticas, como os bispos do Rio de Janeiro, de Mariana, de
Diamantina, do Rio Grande do Sul e o Arcebispo da Bahia, todos estes mantiveram as bullas
contra a magonaria. De acordo com o jornal A Boa Nova, tratava-se de uma incoeréncia julgar
apenas dois bispos, enquanto havia outros bispos no Brasil que praticaram 0 mesmo crime e
ndo estavam sendo julgados com o mesmo “rigor” que os bispos do Para e de Pernambuco (A
BOA NOVA, n. 89, 8 nov. 1873).

Além disso, as atitudes do Visconde do Rio Branco eram vistas pela imprensa catolica
como agdes “lastimaveis”, qeu para Igreja era inaceitavel que num pais cat6lico ocorresse uma
série de “heresias” e reproducdes de doutrinas que vdo contra 0s ensinamentos do poder
eclesiastico, como também perseguicdes “intolerantes” contra a “verdadeira” fé catolica (A
BOA NOVA, n. 89, 8 nov. 1873). Desse modo, a lideranca de Rio Branco néo era vista com
bons olhos, especialmente pelo fato de ser grdo-mestre da Maconaria, além de estar presente na
comemoragdo que ficou conhecida como o estopim da “Questdo Religiosa”, no discurso

realizado pelo padre Almeida Martins.

Ap0s este acontecimento, a imprensa catolica estabeleceu uma verdadeira guerra contra
o0 Visconde do Rio Branco, desferindo vérias criticas acerca do seu governo, como Presidente
do Conselho de Ministros, no qual a esfera espiritual via-se diante de uma série de “heresias’,
segundo A Boa Nova, em virtude da permanéncia de macons no seio das irmandades e
confrarias; e da forma como foram realizados o julgamento e a condenacdo dos bispos Dom

Vital e Dom Macedo Costa, acusados de cometerem um crime de desobediéncia.

A Lei de 18 de agosto de 1851 estabeleceu que os Arcebispos e os Bispos do Império
do Brasil seriam julgados pelo Supremo Tribunal de Justica nas causas que nao fossem
estritamente religiosas. Segundo Dilermando R. Vieira (2007), no dia 27 de setembro de 1873,
o conselheiro do Império, Jodo Alfredo, remete ao procurador da Coroa, conselheiro Francisco
Baltazar da Silveira, os documentos necessarios para que se iniciasse 0 processo perante o
Supremo Tribunal Federal de Justi¢ca contra o bispo de Pernambuco Dom Vital, por ter sido
acusado de cometer o crime de “usurpacdo” de jurisdicdo do poder temporal, “[...] sendo
exorbitante e tumultuario em relacdo aos fiéis, motivo pelo qual o Governo tivera de vir em
socorro dos cidadaos ofendidos, vitimas de uma violéncia manifesta e clamorosa” (VIEIRA

D.G, 2007, p. 247-248).
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Na imprensa, essa noticia ganhou destaque por meio do jornal A Boa Nova, pois foi
instaurado, no dia 27 de setembro, pelo conselheiro Jodo Alfredo Correia d’Oliveira, um oficio
dirigindo-se ao Procurador da Coroa, Fazenda e Soberania Nacional, que propunha a abertura
de um processo criminal contra o bispo Dom Vital Maria Gongalves de Oliveira, o qual
desrespeitou a ordem de retirar os interditos que ordenavam a expulsdo dos macons das
irmandades e confrarias religiosas (A BOA NOVA, n. 81, 22 out. 1873). Identifica-se nessa
publicacdo 0 momento em que o conflito entre o bispo de Pernambuco e a magonaria vai para
a instancia da Justica, para ser julgado de acordo com as leis do Império, deixando a esfera

religiosa num clima de intensa apreensao.

Segundo Marcelo Linhares (2005, p. 50), o procurador da Coroa sé apresentou a
dendncia contra o bispo Dom Vital no dia 10 de outubro. Entretanto, na imprensa, 0 assunto se
tornava cada vez mais vivo, gerando amplo debate tanto nos jornais catolicos quanto nos
macons e liberais, nos quais seus pros e contras ateavam mais fogo ao litigio, buscando, através

desse veiculo, expressar sua opinido acerca do conflito.

No jornal A Boa Nova foi noticiado que Dom Vital seria processado e, nessa ocasido,
0 episcopado brasileiro encontrava-se solidario, e todos 0s bispos estavam unidos com o
ilustre bispo de Pernambuco, que, na visdo da Igreja Catolica, seria a primeira “vitima”
escolhida para saciar a fome dos “sectarios”. Nessa publicacdo, também foi ressaltada pela
imprensa catdlica a vantagem do episcopado brasileiro ser reconhecido na Europa e, portanto,
com este ato, de se opor as injustas “invasdes” do poder civil, seria ainda mais venerado, pois,
segundo o periddico A Boa Nova, os jornais catolicos da Europa eram unanimes em aplaudir
0 procedimento do episcopado em condenar as “usurpagdes” do governo brasileiro (A BOA
NOVA, n. 81, 22 out. 1873).

E com base no Artigo 96 do Codigo Criminal, que “[...] estabelecia pena de dois anos a
seis anos a quem obstasse ou impedisse de qualquer maneira o efeito das determinacGes dos
poderes moderador e executivo que estivessem conformes a Constitui¢des e as leis” (VIEIRA
D.R, 2007, p. 249), assim foi solicitado o julgamento de Dom Vital, acusado de desobediéncia.
Em resposta, 0 bispo de Pernambuco questionou a competéncia do Supremo Tribunal em julga-
lo, afirmando que se tratava apenas de um assunto essencialmente religioso e, portanto, estava
isento da jurisdicdo da esfera temporal. Com isso, o procurador da Coroa, sentiu-se ofendido e
resolveu apelar ao Imperador, e este ordenou que se solicitasse, perante o Supremo Tribunal de

Justica, as acusagdes criminais.
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Apos terem sido julgados em 1874, o Supremo Tribunal de Justica condenou Dom Vital e
depois Dom Macedo Costa sob a pena de quatro anos de trabalhos forgados, sentenca que logo foi
substituida por prisdo. Os bispos de Pernambuco e do Para foram levados reclusos até a Fortaleza
de Villegagnon. De acordo com José Murilo de Carvalho (2007, p. 152), para muitos a sentenca
talvez fosse extremamente severa, mas a consisténcia da atuacdo do ministério, era razoavel, pois a
atuacéo regalista do Imperador e da maior parte do Conselho de Estado deve-se ao fato de que o
primeiro-ministro, Visconde do Rio Branco, era grdo-mestre da Magconaria, dessa forma, a atitude

dos bispos atingia-o diretamente.

Observa-se que todo esse processo de julgamento até a condenagdo dos bispos Dom
Vital e Dom Macedo Costa em 1874, foi um dos assuntos mais discutidos tanto pela imprensa
periddica como pelo parlamento brasileiro, pois se tratava de uma questdo sensivel ao século
XIX, na medida em gue colocava em evidéncia um conflito entre Igreja e Estado para ocupar

mais espaco junto a sociedade civil.

Somado a isso, nota-se que o eixo condutor do debate jornalistico no jornal A Boa Nova
durante os anos de 1872 a 1874 foi o conflito de jurisdicdo, que guestionava a ingeréncia da
esfera religiosa em varios setores da sociedade civil, bem como a interferéncia do Estado nos

assuntos eclesiasticos.

2.2 O PELICANO: DISCURSOS E CONSTRUCOES

Neste topico irei empreender uma analise das principais linhas argumentativas
desenvolvidas pelo jornal O Pelicano durante os anos de 1872 a 1874, buscando estabelecer
um contraponto entre a imprensa catélica e a magonica, na tentativa de compreender os aspectos
primordiais do conflito entre Igreja e Estado no Brasil. Desse modo, pretendo identificar através
da leitura documental das tépicas argumentativas o eixo central do debate jornalistico no século
XIX e a forma como seus articuladores e redatores construiram seus argumentos diante do

contexto politico, religioso, econdmico e social da época.

2.2.1 O Pelicano: estrutura, redatores e articuladores
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Diante desse cendrio, a magonaria resolve abandonar, em parte, sua postura privada e
decide criar um jornal oficial para fazer frente aos ditames ultramontanos estabelecidos pela
imprensa catolica, mais especificamente pelo periddico A Boa Nova. Dessa forma, segundo Jodo
Santos (1992, p. 18), os macgons resolveram organizar um “estilo préprio de jornalismo™, que se
manifestou, num primeiro momento, com a criacdo de um 6rgao oficial para que pudessem expor

suas ideias em relagdo ao conflito, além de se defenderem ante os discursos da Igreja Catdlica.

Publicado as quintas-feiras e aos domingos, no valor de 1000 réis mensais ou 200 réis
por exemplar, o periédico O Pelicano ndo possuia uma estrutura muito complexa. Nas duas
primeiras péginas publicavam-se as matérias mais importantes, os editoriais constantemente
eram ataques e respostas a redacéo do jornal A Boa Nova. Continha quatro folhas e era impresso
na Tipografia do Futuro (SEIXAS, 2012, p. 5).

As Ultimas duas péginas destinavam-se ao noticiario nacional e local, além de assuntos
diversos, como cientificos, folhetins e poesias. A maioria dos artigos eram publicados sem
assinatura e, quando eram assinados, utilizavam-se de um pseudénimo. De acordo com Alan C.
de Souza Santos (2010, p. 92), os principais assuntos que se tratava em O Pelicano tinha relagéo
direta com a “Questdo Religiosa”, do que ndo se tem a menor divida, esse periddico originou-

se para exercer a organizacdo nacional da Maconaria para combater o clero ultramontano.

Segundo David G. Vieira (1980), O Pelicano, de Belém do Par4, tinha como seu redator
o padre Eutiquio Pereira da Rocha, sendo extraida esta informagdo do Interniincio Sanguigni?,
haja vista que a maconaria no Brasil era considerada uma sociedade secreta por conservar em
segredo 0 nome de seus filiados. Dessa forma, “[...] de acordo com Sanguigni o jornal foi fundado
por causa da pronta repressao aos insultos que Dom Macedo Costa recebera na igreja dirigida por
alguns “jovens desordeiros magons” (VIEIRA D.G, 1980, p. 312-313). Todavia, € necessario
atentarmos para uma questao — de que os bispos no Brasil nutriam uma certa desconfianga com

relacdo ao Internincio Sanguigni.

23 Interndncio Sanguigni: era o representante diplomatico da Santa Sé no Rio de Janeiro e também representava
nos demais paises ha América Latina, na condicao de delegado apostélico entre 0s anos de 1863-1874, exercendo
o cargo de interndncio. Conf.: Arquivo Secreto Vaticano. Sala de Indice. indice 1153 do Arquivo da Nunciatura
Apostoélica no Brasil (ACCIOLY, 1949; PANIZZON, 2008-2009). Este se encontrava préximo ao conflito e,
inclusive, foi o internincio apostdlico Monsenhor Sanguigni que entregou a carta do Grande Ministro, o Cardeal
Antonelli, de 18 de dezembro de 1873 ao Bispo de Olinda, que negou e nunca ter recebido. Conf.: COSTA,
AM. A questdo religiosa do Brazil perante a Santa Sé, ou, a missao especial a Roma em 1873 a luz de
documentos publicados e inéditos/pelo bispo do Paré. Lisboa: Lallemant Freres, 1886.
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Nota-se que, inicialmente, houve certa dificuldade para identificar os nomes dos
agentes que estavam por tras do jornal, mas no decorrer das publica¢fes foi possivel descobrir
essas informacdes por meio do cruzamento das fontes coletadas, entre as quais foram
encontrados frequentemente os nomes de Joaquim José de Assis, Padre Eutychio Pereira da

Rocha, Jorge Sobrinho e outros.

Com relacdo aos dados biograficos, identifica-se que o padre Eutychio Pereira da

Rocha foi um dos principais intelectuais magonicos desse periodo.

[...] cuja urna funeraria encontra-se até hoje no templo da Loja Harmonia, no bairro
da pedreira, em Belém do Para. O padre Eutychio, era um cdnego mulato, magom,
que durante a “questio religiosa” foi chamado pelo bispo Dom Macedo Costa de “O
Conego Africano” [...] Foi também politico, jornalista e professor, tendo cursado o
semindrio episcopal em sua terra natal a Bahia. Ao mudar-se para Belém, em 1850
para assumir a presidéncia do mosteiro Carmelita, filiou-se na mesma época ao partido
liberal. Outro personagem a chamar atenc¢do na composi¢do da direcdo do Pelicano,
foi 0o Conego Ismael de Sena Ribeiro Nery, foi companheiro de padre Eutychio em
sua luta contra D. Macedo Costa, tendo nascido na cidade de Penedo em alagoas
(MONTEIRO, 2014, p. 108-110).

Teoricamente O Pelicano funcionava como um porta-voz da sociedade macbénica
paraense. No entanto, o que se identifica por meio das fontes eram as vozes de seus intelectuais,
gue nem sempre concordavam entre si, gerando um verdadeiro conflito de opinifes dentro da
prépria instituicdo (VIEIRA D.G, 1980, p. 98). Nesse cenario, observa-se que a eclosdo da crise
religiosa com a Igreja Catolica ocasionou o surgimento de diversas publicacfes maconicas no
ambito do territério nacional. E, seguindo essa mesma tendéncia, a Provincia do Para chegou a
contar com trés jornais do género: O Pelicano, A Flamigera e O Filho da Vilva, entre os quais
se destacou o primeiro como 0 mais relevante, em virtude da sua representatividade e

longevidade.

Com relagdo a sua longevidade, O Pelicano foi o periédico que teve maior duracao, tendo
sua primeira edi¢do no dia 24 de junho de 1872 e a Ultima no dia 24 de maio de 1874. J& os demais
jornais, como A Flamigera, por exemplo, foi encontrada somente uma edicéo; e o Filho da Vilva,
apenas cinco edicOes, provavelmente este tenha sido o tempo de vida de cada um deles. Além
disso, havia outros jornais que nao foram mencionados, como Santo Officio e A Regeneracao,
que apesar de terem pertencido a Magonaria e estarem envolvidos na “Questdo Religiosa”, eram

administrados por empresas particulares (SANTOS A.S., 2011, p. 25).
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Sua representatividade provavelmente decorreu do fato de que o jornal O Pelicano
surgiu na arena jornalistica como representante oficial da Magonaria, ou seja, um porta-voz da
instituicdo, ou melhor, das vozes de seus intelectuais (SANTOS A.S., 2011, p. 98-99). Além
disso, essa representatividade também pode estar associada a sua duracdo, pois se este periodico
vendeu mais, ele pbde se manter por mais tempo no cenario jornalistico ou até mesmo por ser

patrocinado pela propria Magonaria.

Segundo Alan C. de Souza Santos (2011), é possivel perceber que, no seculo XIX, parte
do repertorio institucional da Maconaria era mantido em sigilo ou restrito, tanto que os artigos
eram publicados sem identificagdo autoral, provavelmente para preservar o anonimato seus
redatores, para que pudessem permanecer invisiveis aos olhares “profanos”. Entretanto, no
decorrer desse periodo, aconteceram algumas modificacdes, e alguns desses redatores
sugeriram em Seus escritos que a maconaria estava se deixando conhecer por todos o0s
interessados e, por isso, ndo poderia ser mais acusada de maquinar na escuriddo, como era dito
em varias publicacdes do jornal A Boa Nova, o qual comparava a magonaria a uma “seita”
“obscura” “monstruosa” e “mistica” (SANTOS A.S., 2011, p. 48-49).

2.2.2 O Pelicano e o incidente com o Padre Almeida Martins

Como vimos nos tdpicos anteriores, assim como a imprensa catolica tecia seus
argumentos em torno da crise religiosa no Para, a imprensa macgonica também procurava, por
meio de suas publicagdes, trazer aos seus leitores uma imagem acerca incidente que deu inicio
ao conflito, no qual:

[...] o padre Almeida Martins, foi deposto de suas ordens, porque ndo via na religido, de
que era 0 ministro, a intoleréncia religiosa preste a se manifestar hoje como na ldade
Meédia, em perseguicdes e carnificinas. O padre Almeida Martins foi suspenso porque nao
era daqueles que viam no Vaticano uma nova soberania, soberania que ha de levar a igreja
aos Ultimos delirios e paroxismos. O padre Almeida Martins foi suspenso porque o seu
espirito mergulhava-se de vez em quando nas amplid@es do espaco, desempenhava-se de
rocha em rocha, travessava os mares, fitava e saudava o sol esplendoroso que surge... O

padre Almeida Martins foi suspenso, porque era magom, isto é, porque era duas vezes
padre (O PELICANO, n. 16, 26 de maio de 1872).

Na construcédo trazida pela imprensa macgonica era apresentada uma Igreja Catdlica
“intolerante” prestes a tomar as mesmas atitudes empreendidas na Idade Média, na qual era

constante as perseguicdes e matancas em torno daqueles que se colocavam contrarios a fé

catolica. Para os magons, o real motivo pelo qual o padre Almeida Martins foi suspenso ndo se
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tratava de uma desobediéncia as ordens da Igreja, haja vista que ja se tinha o conhecimento de
varios padres que eram membros das sociedades magonicas, mas de uma atitude empreendida
para marcar territério e demostrar sua soberania e controle sobre a sociedade. Como vimos no
capitulo anterior, enquanto a Maconaria ndo tinha se constituido como uma verdadeira
“ameaca’ aos negdcios da Igreja Catolica no Brasil, esta continuou a fazer vistas grossas aquela
pequena desobediéncia de seus sacerdotes.

Numa relacdo conflituosa que em diversos momentos a Igreja Catolica e o Estado
travaram varios embates por conta desse controle, independente de ao longo da historia alguns
padres terem participado da Magonaria. Assim, a esfera eclesiastica combateu a Magonaria em
multiplos contextos na era moderna; e essa condenac¢do vai perdurar de maneira constante por
um extenso periodo, tendo sido intensificado durante os papados de Pio IX e Ledo XIlI
(MONTEIRO, 2014, p. 54).

A partir desse contexto inicial da crise que perdurou durante os séculos XVIII e XIX,
levando a Igreja Catolica e o Estado a travarem um intenso e aberto debate na segunda metade
do século XIX no Brasil, sobretudo por meio da imprensa, que era um dos fundamentais
veiculos de comunicacdo da época, tendo como linhas basicas a imprensa do Rio de Janeiro,

Recife e Belém do Para.

Como vimos nos tépicos anteriores, esse conflito exposto pela imprensa catdlica

iniciou-se no Rio de Janeiro, podendo ser constatado na seguinte publicacéo:

[...] A maconaria, vendo fulminar-se um dos confrades, o Rvm. Sr. Padre Almeida
Martins, tem feito a sua defesa, defendendo ao mesmo tempo a causa da liberdade, o0s
direitos populares, e a sociedade civil minada pelas doutrinas do jesuitismo. A
maconaria que tem sido sempre o campedo das liberdades populares, do direito do
povo, tem combatido energicamente o ato do Rvm. Bispo do Rio de janeiro, pelo qual
foi aquele, sacerdote suspenso das ordens de confessor e pregador... O Sr. Padre
Almeida Martins, que se filiara em uma associacao permitida e aceita, hé séculos pelo
mundo que pensa e é honesto, ndo representa um homem, mas sim a seita que a
constituicdo do Império legalizou como seu selo e apoio, e que, portanto, garante (O
PELICANO, n. 26, 19 de setembro de 1872).

Numa linha defensiva do padre suspenso a imprensa macgonica constréi seu discurso
baseado nos ideais de liberdade, fraternidade e igualdade defendidos pelas sociedades
maconicas, buscando fazer um contraponto entre as prerrogativas da Igreja Catolica que vimos
nos topicos anteriores versus a Magonaria, demonstrando néo estar satisfeita com as atitudes do

bispo do Rio de Janeiro, haja vista que o padre Almeida Martins j& fazia parte de uma associacéo

permitida na sociedade.
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Monteiro (2014) relata que no Brasil a Crise Religiosa aconteceu em razdo do
lancamento da enciclica papal Quanta Cura, impedindo os catolicos de participarem das
sociedades macodnicas, ndo sendo esta enciclica aprovada pelo Imperador, pois, pelo sistema de
padroado, os documentos papais precisariam ter o beneplacito do Imperador para terem
legitimidade. O sistema de padroado, como vimos no capitulo anterior, oferecia ao Imperador
o direito de designar nomes para completar as responsabilidades mais importantes da camada

eclesiastica no Brasil, especialmente dos bispos encarregados das Dioceses.

Com base no sistema de Beneplacito, vigorante desde a Constituicdo de 1824,
decorrente do consorcio entre poder civil e eclesiastico no Império, as bulas e enciclicas papais,
documentos oficiais da Igreja Catdlica remetidos pelo papa, sé poderiam ter vigor no Brasil
depois de aprovadas pelo Imperador, no caso da Quanta Cura, a propria ndo granjeou o
“Beneplacito” (MONTEIRO, 2014).

A posigéo do Imperador, como vimos anteriormente, exemplifica-se pelo fato de que
diversos de seus ministros eram filiados a Maconaria, sendo até mesmo, o entdo presidente do
Conselho de Ministros, José Maria da Silva Paranhos, “o visconde de Rio Branco, Grdo-Mestre
das Lojas Maconicas do Rio de Janeiro, além do fato de que o pai de D. Pedro Il, o Imperador
Pedro I, fora Gréo-Mestre da Magonaria” (MONTEIRO, 2014, p. 59).

2.2.3 O Pelicano e a associacdo entre o Clero ultramontano e o Jesuitismo

Como foi observado no capitulo anterior, a crise ocasionada pelo impedimento da esfera
religiosa, em ndo admitir a presenca de macons no seio das irmandades e ordens terceiras,
excedeu o atrito entre essas duas instituices, e abrangeu o poder civil, em consequéncia do
sistema de padroado e o beneplacito que modelavam as relacdes entre esfera eclesiastica e o
Imperador (MONTEIRO, 2014).

Destacando-se neste conflito a imprensa como um dos veiculos fundamentais de
comunicacdo do periodo, assim quanto na sociedade como um todo, essa crise desdobrou-
se em um intenso debate desencadeado por macgons e ultramontanos. Na provincia do Para,
procedeu-se o aparecimento de publicacdes magdnicas e catolicas, acontecendo também
essa discussao na denominada imprensa “profana”, ou seja, a grande imprensa diaria, dela
fazendo parte sacerdotes de ambos os lados, profissionais liberais, politicos e outros
(MONTEIRO, 2014, p. 62).
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E, nessas publicacGes que a imprensa magonica apresenta, em diversos artigos, uma
construcdo acerca do jesuitismo, afirmando que:

[...] ndo é preciso grande esforco da inteligéncia para reconhecer a guerra desabrida

ultimamente feita a maconaria pelos homens da seita jesuitica. E como, sempre a

magonaria foi e é um fantasma que Ihe detém os passos, 0s nossos filhos da Hydra de

Lérma pintam como uma associacéo perigosa, e da qual nao deve fazer parte todo o

cidaddo, bom pai de familia, bom filho, amante de seu pais (O PELICANO, n. 25, 15
de setembro de 1872).

Identifica-se, nessa construcao, um empenho da imprensa magonica em tratar o jesuitismo
como uma “seita”, na qual os jesuitas empreenderam, segundo O Pelicano, uma guerra sem
medidas para manchar a reputacdo da Maconaria frente a sociedade, acusando-lhe de uma
associacgdo “perigosa” que cresceu como erva daninha, e da qual nenhum cidadao de bem deveria
fazer parte. Assim, como vimos anteriormente nas construcdes elaboradas pela imprensa catélica
para se defender frente a construgdo criada pela Magonaria acerca dos jesuitas, aimprensa magonica

trazia em varias de suas publicagdes associacdes do clero ultramontano ao jesuitismo.?*

Para Elson L. Rocha Monteiro (2014), o conflito entre Igreja e Estado ndo deixou de ser
uma resposta da esfera eclesiastica ao desenvolvimento de uma sociedade liberal e laica, perante
da qual aquela buscava ratificar o escolasticismo, pela restauragdo da sociedade de Jesus e pelo
langamento de uma série de enciclicas, bulas e documentos eclesiasticos versus o que a esfera
religiosa avaliava serem informacoes erradas e inten¢bes ameacadoras dentro da religido e da
sociedade civil (MONTEIRO, 2014, p. 60).

Tendo-se em vista que, segundo a imprensa magoénica, o conflito entre macgons e jesuitas

ja perdurava no cenario religioso desde 1540, assim:

[...] amagonaria e 0s jesuitas se tém achado face a face, como 0 bom e 0 mau principio.
Os magons tiveram sempre inimigos, e assim devia suceder, porquanto o fanatismo e
a tirania odeiam a ordem, que néo oferece aos associados honrar vdos, nem riquezas
e impde-lhes somente a abnegacdo e humildade, e como prémio a felicidade que
resulta da satisfacdo da consciéncia. E nestas bases que se estribam a forga e a duragdo
da magonaria. Em sua cruzada, 0s inimigos da magonaria consideram-na como uma
conspiracdo contra o governo e a religido inimiga de toda autoridade constituida,
convertendo-se depois em sociedade conspiradora e composta de ateus, em uma
influéncia do Estado, um Império no Império, e iniciadora de uma nova religido (O
PELICANO, n. 27, 22 de setembro de 1872).

Na visdo trazida pela imprensa magonica, identifica-se que hd muito tempo 0s magons e 0s

jesuitas caminhavam em lados opostos, prevalecendo sempre a concepcao construida pela Igreja

24 0 Pelicano n. 25 (15/setembro/1872). Ver também, sobre o jesuitismo A Boa Nova n. 30 (19/junho/1872), n. 76
(30/novembro/1872).
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Catdlica, de que a Magonaria era representada, segundo vimos anteriormente na imprensa catolica,
como 0s “inimigos da paz”, quase sempre associada & imagem do “mau”, da “conspiracdo’, da
sociedade “abarrotada de ateus”, de “incitadora de uma nova religido” e outras imagens e
argumentacdes que se construiram para tentar afastar os catolicos das lojas magonicas.?> Na intencio

de se defender frente as publicagdes catolicas, o jornal O Pelicano expbe que:

[...] a magonaria serve-se da verdade para doutrinar. Suas méximas séo a do evangelho
seus fins sdo a caridade e o desenvolvimento intelectual do homem pelo caminho da moral
da virtude. O jesuitismo, pelo contrario, mascarado com a hipocrisia, procura arrancar a
humanidade do pedestal em que fora colocada para torna-la docil instrumento dos seus
fins e ambicdes. Ele que semelhante ao monstro que enlagou Laocoonte procura enlagar o
trono e altar (O PELICANO, n. 34, 17 de outubro de 1872).

Rebatendo as criticas empreendidas pela imprensa catolica, a Magonaria argumenta que o
jesuitismo se apresentava de uma forma “docil” na tentativa de enganar seus fi€is para alcancar seu
tdo desejado objetivo, provavelmente exercer o monopolio e autonomia na sociedade civil, pois,
como Vvisto anteriormente, este era um desejo nutrido pela esfera eclesistica ha algum tempo,

travando assim, um intenso conflito pelo controle do Estado e do mercado religioso.?

E interessante observar nessa publicacio a forma como o jornal O Pelicano refere-se
aos jesuitas, assemelhando-os a figura de um monstro que buscava obter o dominio sobre o
trono e o altar. Além disso, utiliza-se da mitologia para estabelecer essa comparacgéo, trazendo

ao leitor uma figura lendéria da guerra de Troia.

Segundo Elson L. Rocha Monteiro (2014, p. 119), a esfera eclesiastica estava submetida
a esfera temporal, que passou a considerar a ingeréncia de Roma uma ameaca ao novo Império.
Logo, os alcances da Santa Sé foram diminuidos, as conexdes com Roma fragilizaram-se, e a
estrutura religiosa tornou-se cada vez mais nacional. Nesse contexto, ndo demorou para que
adviesse sobre a Igreja Catdlica a absorcdo ultramontana predominante no papado romano no

decorrer do século XIX.

2.2.4 O Pelicano: ameaca a soberania nacional

Com a construcdo dos Estados nacionais, em que se buscava mais autonomia para se

estabelecer e elaborar leis sem que houvesse interferéncia externa, a pressao inglesa para fim

25 QO Pelicano n. 27 (22/setembro/1872). Ver também, sobre o jesuitismo A Boa Nova n. 30 (19/junho/1872), n. 76
(30/novembro/1872).

% O Pelicano n. 34 (17/outubro/1872). Ver também, sobre o jesuitismo A Boa Nova n. 30 (19/junho/1872), n. 76
(30/novembro/1872).
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do trafico negreiro, o incidente politico e diplomatico conhecido como Questdo Christie?’, a
Guerra do Paraguai®® e, sobretudo, o processo de romanizacéo tornaram a ameaga a soberania

nacional uma pauta extremamente sensivel e capaz de mobilizar a opinido publica.

Todo esse processo possibilitou que a imprensa periodica se tornasse, conforme destaca
Alan C. de Souza Santos (2011, p. 21), um dos principais meios de se reportar aos conflitos
vivenciados pelos magons paraenses, virando o seculo XIX, um periodo de intenso debate da
crise religiosa, a medida que seus redatores magons pronunciam-se nos jornais para expor uma
realidade na qual estavam inseridos. Nesse contexto, a publicidade era um mecanismo que
poderia favorecer aos magons no combate contra o catolicismo ultramontano ou, se mal

utilizada, acabaria por expor demais as questdes internas da sociedade.

De acordo com Jodo Santos (1991, p. 318), naquele periodo a Macgonaria gozava de um
amplo prestigio na vida politica do Império, exercendo certa influéncia sobre a sociedade
brasileira, inclusive em determinados setores da Igreja, com intensa participacdo nas
irmandades, até mesmo no Pard, o poder econémico encontrava-se nas mdos dos macgons. Além
disso, a Maconaria entendia corretamente a extensdo do projeto dos bispos reformadores, que
pretendia retirar a Igreja da tutela do Estado e coloca-la em completa sintonia com Roma,
prestando total lealdade ao papa. Assim, a Igreja do Brasil fornecia novas condicGes de conduta,

principalmente diante do movimento magonico.

Entretanto, no momento em que foi identificada a presenca de clérigos na Maconaria,
esse elemento funcionou como um dos fatores para combustdo da “Questdo Religiosa”, sendo
que boa parte desses padres exercia cargos de lideranca em suas irmandades e confrarias,
causando uma repulsa na Igreja, que originou no langcamento de interditos. Com a guerra

declarada entre os bispos ultramontanos e 0s magons, 0 combate iniciou-se na imprensa € no

27 A chamada Questdo Christie foi uma escalada de incidentes que culminou no atrito entre o0 embaixador britanico
William Dougal Christie e Dom Pedro Il no ano de 1863. No dia 7 de junho de 1861, um navio britanico foi
saqueado depois do naufragio na Costa da provincia do Rio Grande do Sul, e supostamente alguns tripulantes
foram assassinados pela populagéo local. No inquérito foram apresentados apenas quatro corpos e outros seis
desapareceram. O governo da Gra-Bretanha solicitou que um navio de guerra fosse mandado para colaborar com
as investigac@es, pois acreditavam que autoridades locais prejudicaram a investigacdo. No entanto, o presidente
da Provincia recusou a ajuda da Marinha britanica acreditando ser uma forma de ameaga britanica & soberania
nacional. Como resultado, sete acusados foram interrogados, mas nenhum suspeito preso. Conf.:
MANCHESTER, Alan K. A preeminéncia inglesa no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1973, p. 237.

28 E também conhecida com o nome de Guerra da Triplice Alianca (1864-1870), porque confrontou os aliados de
Argentina, Brasil, Uruguai contra o Paraguai, podendo se caracterizar, conforme a visdo historiografica comum
na década de 1980, e duramente questionada hoje, como apenas uma parte de um conjunto de guerras que
caracterizam a emergéncia e desenvolvimento do imperialismo britanico. Conf.: AMAYO, Enrique. A guerra
do Paraguai em perspectiva historica. Estudos Avangados, v. 9, n. 24, 1995, p. 264; BETHELL, Leslie. O
Imperialismo Britanico e a Guerra do Paraguai. Estudos Avancados, v. 9, n. 24, 1995. p. 269.
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parlamento, nos quais a Magonaria se dizia estar sendo injusticada, pela forma que vinha sendo
julgada pela imprensa periddica com uma série de disparates a seu respeito, além de noticias,
segundo O Pelicano, que ndo tinham outro fim sendo o de “[...] repetir a cediga calunia contra
a maconaria de que ela ndo so se ocupasse de banquetes e cerimoénias grotescas como também
de religido e politica” (O PELICANO, n. 93, 15 maio, 1873).

Nota-se, por meio dessa publicacdo, o quanto a imprensa magonica sentia-se injusticada
com uma seérie de “calunias” proferidas pela imprensa catélica, além de ressaltar o desrespeito
que a Igreja Catolica nutria por seus ritos macénicos, ao retratar suas reuniées apenas como
banquetes, no qual se fartavam de comida e bebida, com cerimonias grotescas, em que seus
filiados participavam de seus rituais “macabros”, como foi exposto anteriormente nas

publicacGes do jornal A Boa Nova.

Para os macons, segundo Alan C. de Souza Santos (2011), eles estavam sendo “vitimas”,
ao inves de agentes do processo revolucionario, porque, com esse conflito, suas lojas estavam
sendo fechadas e seus filiados se posicionavam em lados opostos diante da crise. Com isso, a
Maconaria que outrora era reconhecida como uma sociedade secreta por causa de seus rituais
de iniciacdo, nesse instante, estava contando abertamente com um instrumento de publicidade
para travar os combates com o episcopado ultramontano no Para e em outras partes do Brasil
(SOUZA SANTOS, 2011, p. 25-26).

E importante atentarmos para este aspecto, pois, nesse periodo a sociedade magonica
passa a ganhar notoriedade ou até mesmo legitimidade, no momento em que abandona sua
imagem de secreta e permite ser reconhecida para se tornar quase que uma sociedade

benemérita ou legal.

De acordo com os redatores do periddico O Pelicano, era o bispo do Para, Dom Macedo
Costa, que mostrava provas de “fanatismo” e “supersti¢cdo” nas paginas do jornal religioso A
Boa Nova. Ja os magons, ndo somente os da provincia, mas quase todos se posicionavam contra
0 que consideravam uma exacerbacdo do poder eclesiastico e utilizavam-se da imprensa e do
parlamento como ferramentas para explicar a todos que prezavam pela “verdade”, empregando
instrumentos modernos ao seu alcance para consolidar suas hipoteses (NEVES, F.A.F., 2015,
p. 273).

Na imprensa magonica, “[...] os bispos representam as trevas, a ignorancia, portanto a
escraviddo com todo o seu detestavel cortejo” (O PELICANO, n. 101, 12 jun., 1873),

provocando a “pobreza de espirito” para aqueles que se empenhavam em insultar a Magonaria,
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apoiando-se em principios que a civiliza¢do se recusava em receber. Por outro lado, a imprensa
cat6lica também se expressava no jornal A Boa Nova, expondo a Magonaria como sendo uma
sociedade “impia”, “imoral”, “tenebrosa” e com outras “falhas” apontadas pela Igreja Catolica.
O que se percebe é um cenario de conflito, com frequentes atritos, em que ambos os envolvidos
usavam a imprensa periddica para expor suas respectivas ideias e criticas aos inimigos. Naquele
contexto, para Igreja Catolica, as sociedades magOnicas representavam uma ameaga que
precisava ser contida. Ja para Maconaria, a esfera espiritual significava “atraso” para as pessoas,

especialmente por exercer uma ingeréncia sobre varios setores da sociedade civil.?°

Convém lembrar, ainda, que o contexto histérico no qual o jornal O Pelicano foi
escrito era pautado por diversos acontecimentos nos quais o territorio brasileiro sentiu sua
soberania ameacada, principalmente com o processo de romanizagdo em curso, bem como
em varias ocasifes, entre as quais estdo o trafico negreiro pelos ingleses, a Guerra do
Paraguai, em 1864, e a Questdo Christie. Logo, na visdo empreendida pela imprensa
maconica a ingeréncia de Roma no Brasil constituiu-se como uma verdadeira ameaga aos
interesses do Estado, que almejava mais autonomia e soberania para criar e elaborar leis
sem que houvesse qualquer interferéncia do poder eclesiastico e, sobretudo, de outro Estado

nacional.

A interferéncia de Roma no territdrio brasileiro era vista por muitos como uma ameaca
a soberania nacional, devido ao fato de que o processo de romanizagdo causaria no Brasil uma
maior ingeréncia do Vaticano na sociedade civil. E isto se evidencia em vérias publicacGes do
jornal O Pelicano, que apontava a influéncia de Roma nos assuntos relacionados ao territério,
como uma ameaca a integridade das leis e das autoridades instituidas pela vontade do povo,
levando o leitor a questionar uma série de mudancas trazidas pelas doutrinas romanizadoras,

permitindo que um pais estrangeiro ditasse regras em solo brasileiro.

No transcorrer desse periodo, conforme destaca Fernando A. de Freitas Neves (2015, p.
267), ampliou-se ainda mais o conflito da Igreja com a modernidade, levando os bispos no
Brasil a colocar em préatica 0 exemplo conhecido desde a sua constituicdo ultramontana,
granjeada na Europa e marcada pela centralizacdo religiosa a partir da Sé de Roma, com o
necessario alinhamento politico as teses conservadoras a limitar-se a esfera catolica, sob a

administracdo da hierarquia, buscando reproduzir a supremacia catolica no Império

20 Pelicanon. 101 (12/junho/1873). Ver também, sobre a imagem de “atraso” A Boa Nova n. 30 (19/junho/1872),
n. 21 (18/maio/1872), n. 30 (16/abril/18730, n. 76 (30/novembro/1872).
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Para Alan C. de Souza Santos (2011, p. 26), do ponto de vista da Magonaria, todos 0s
adeptos do ultramontanismo no Brasil deveriam ser combatidos, para que houvesse a
estabilidade do processo e da civilizacdo, uma vez que a Igreja era percebida por varios setores,
autointitulados liberais, como um “atraso” a sociedade civil. Desse modo, a imprensa magénica
no Paré teve como uma das explicagcdes para o seu surgimento provavelmente a necessidade de
se defender frente as acusagdes do clero ultramontano, representado pela figura do bispo Dom

Macedo Costa.

De acordo com a imprensa maconica, a batalha travada pelos bispos néo se direcionava
contra a “incredulidade”, o “racionalismo” ou o “ateismo”, como se tem divulgado, mas, na
verdade, trata-se de uma luta pela supremacia, ou seja, uma guerra pela onipoténcia do supremo
pontifice e, portanto, girava em torno de uma ameaca a soberania nacional.®®* O que se
observava, por meio dessa publicacdo, era a gravidade que a crise religiosa atingia na imprensa
periodica, que na Vvisdo da imprensa magbnica nao se tratava apenas de uma guerra contra o
ateismo, mas de uma ameaca a soberania nacional, cujo poder espiritual na figura do sumo
pontifice almejava exercer uma lideranca maior sobre a sociedade civil, na tentativa de alinhar
o territdrio brasileiro as regras e normas vindas de Roma, estabelecendo, assim, uma conexao

maior com as doutrinas romanizadoras.

Vale também ressaltar que ocorriam nesse periodo uma série de disputas de poderes
entre sociedades secretas, governos, partidos, protestantes e outros agentes sociais que
almejavam ter o controle ideoldgico sobre a sociedade civil; e que também desejavam maior
ascendéncia sobre o poder temporal. No momento em que 0 pais se sentia ameacado por
diversos acontecimentos que colocavam em perigo a soberania nacional, especialmente com a
interferéncia de Roma, a questdo do trafico de escravos quando os ingleses invadiram o
territorio brasileiro para prender os navios negreiros, na primeira metade do século XIX; ou no
episddio da Guerra do Paraguai, em 1864, que teve como justificativa para o seu inicio a invasdo

do Brasil pelo Uruguai.

Portanto, através das fontes nota-se que a questdo relacionada a soberania nacional era
algo muito pertinente no século XIX, como pode ser evidenciado pelo jornal O Pelicano, que

apresentava em varias de suas publicacGes a interferéncia denominada como “excessiva” de

30 O Pelicano n. 99 (5/junho/1873). Ver também, sobre ameaca a soberania nacional O Pelicano n. 192
(15/junho/1873), n. 2 (6/julho/1873), n. 16 (22/fevereiro/1874).
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Roma em assuntos de cunho nacional, a qual era questionada como uma ameaca a vontade dos

cidadaos brasileiros.

Por outro lado, na provincia do Para, os conflitos entre Igreja e Estado possibilitaram
aos macons a recordacdo de outras épocas em que a instituicdo ndo resistiu bastante as
investidas dos setores conservadores da esfera eclesiastica. No final do século XIX, o clima de
tenséo criado entre magons e catolicos revelou-se, respectivamente, em varias partes do mundo
ocidental, no qual as autoridades da elite clerical posicionaram-se firmemente no combate a
maconaria brasileira, ocasionando uma serie de acontecimentos que se estabeleceram na
historia nacional sob o denominado nome de “Questdo Religiosa” (SANTOS A.C.S., 2011, p.
24).

Para imprensa maconica, a “Questdo Religiosa” no Brasil estava ligada ao interesse
monarquico, e a imprensa catolica acreditava que uma solucdo contra o poder espiritual seria o
pressagio de amplos desastres politicos. Porém, na opinido dos magons, o verdadeiro “perigo”
estava no estabelecimento das ideias ultramontanas, “[...] com as quais ira sofrer profundamente o
principio da soberania nacional, e como consequéncia necessaria serdo limitadas as atribuicGes
majestaticas do imperante” (O PELICANO, n. 102, p. 1, 15 jun. 1873).

Nota-se que o jornal O Pelicano traz para o debate um elemento que estava no cerne das
discussdes politicas no século XX, apresentando para o leitor o risco que se estabelecia em ter
um pais estrangeiro exercendo dominio sob um outro territorio. Dessa forma, a imprensa
maconica chega a essa conclusdo ao perceber que a interferéncia de Roma no territorio
brasileiro se constituia como uma ameaca a soberania nacional, pelo fato de que essa
intromissdo do Vaticano provavelmente poderia limitar o poder legislativo ou até mesmo o

poder do Imperador, colocando em perigo a integridade das leis.>!

Fernando Catroga (1988), ao discutir a crise religiosa em Portugal, afirma que esta
questdo seria um dos “[...] pontos nodais em que mais acentuadamente se concentram as
contradicGes que estiveram na génese da sociedade portuguesa que emergiu da paulatina
destruigdo do Antigo Regime” (CATROGA, 1988, p. 211). Além disso, destaca em seu estudo
gue uma das consequéncias visiveis deste conflito foi o crescimento no nimero daqueles que

comegavam a questionar a influéncia do clericalismo sobre a sociedade civil.

31 O Pelicano n. 102 (15/junho/1873). Ver também, sobre a ameaca a soberania nacional O Pelicano n. 99
5/junho/1873), n. 2 (6/julho/1873), n. 16 (22/fevereiro/1874).
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Numa questdo que se tornou um dos principais assuntos a serem debatidos tanto
pela imprensa periodica quanto pelo parlamento brasileiro, alterando extremante os &nimos
entre ultramontanos e magons. Segundo O Pelicano, “[...] sabe-se que ambos os lados em
que esta dividida a sociedade brasileira, a propaganda para a luta se faz com muito vigor,
sobre o excelentissimo presidente recai uma gravissima responsabilidade” (O PELICANO,

n. 102, p. 4, 15 jun. 1873).

Parte-se da perspectiva de que os animos se encontravam aflorados e o que estava
realmente em jogo era soberania nacional, na qual se buscava um legislativo mais autdbnomo,
com autoridade suficiente para elaborar e criar leis sem que houvesse interferéncia externa.
Entretanto, com Roma interferindo diretamente nos assuntos relacionados ao territdrio
brasileiro, sentia-se essa soberania ameacada devido a sua ingeréncia “excessiva” em ditar

regras e normas em um pais que ndo fazia parte de sua jurisdicao.

Por isso, o jornal O Pelicano alertava que o Presidente do Conselho, Visconde do Rio
Branco tinha em suas m&os uma grande responsabilidade, pois, em sua opinido, tratava-se de
uma grave ameaca a soberania nacional, em que a sociedade brasileira se encontrava dividida
entre aqueles que almejavam essa conexdo e aqueles que enxergam nessa ligacdo um perigo a

integridade das leis e as autoridades estabelecidas pelo povo brasileiro.

2.2.5 O Pelicano e o conflito de desobediéncia

Como foi abordado anteriormente pela imprensa cat6lica, nos jornais maconicos o conflito
em torno da desobediéncia dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa foi assunto de varias
publicacbes na imprensa magonica, na qual as noticias que circulavam no periédico O Pelicano
relatavam que o bispo Dom Vital havia decretado as irmandades o banimento de qualquer um de
seus membros que constasse como pertencente a Maconaria e, por isso, aquela confraria que
ousasse desobedecer a essa ordem seria decretada a interdicdo de sua instituicao religiosa, caso
fosse encontrado algum magom atuante na esfera religiosa (O PELICANO, n. 105, p. 3, 29 jun.

1873). Para os magons, esse fato s6 poderia ser interpretado como uma “invasao” de jurisdi¢ao ao
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poder temporal, no qual a esfera eclesiastica extrapolou bastante seu limite de competéncia ao

decretar a interdicdo de irmandades e confrarias religiosas.®?

A partir da carta pastoral do bispo Dom Macedo Costa, publicada no dia 30 de marco
de 1873, intensificou-se ainda mais o debate entre os jornais O Pelicano e A Boa Nova,
especificamente porque esse documento decretava uma proibicdo aos catélicos paraenses no
que diz respeito a leitura do jornal magénico, que foi amplamente criticada pelo bispo do Par3,
pois além de proibir a leitura, ele também solicitou a expulsdo de todos os macons das
irmandades e confrarias religiosas (VIEIRA D.G., 1980, p. 95).

Provocando um grande rebolico na imprensa e no parlamento, por meio do recurso
interposto pela[...] Irmandade do Santissimo Sacramento da Igreja Matriz da freguesia de Santo
Antbnio da cidade de Recife contra o ato pelo qual o reverendo bispo de Olinda declarou
interdita” (O PELICANO, n. 2, p. 3, 6 jul. 1873), logo apds a condenacdo, a irmandade
interditada reuniu-se em uma mesa regedora para tentar resolver o problema, solicitando

respeitosamente ao bispo que reconsiderasse sua sentenca.

No entanto, o bispo Dom Vital manteve-se firme e ndo voltou atras em sua ordem.
Mediante a essas informacgfes, observa-se que a Maconaria ndo se deixava abater pelos
interditos que eram impostos as irmandades e confrarias, buscando, através de recursos, reverter
essa situacdo, encarando sempre a ingeréncia da Igreja Catélica na sociedade como uma ameaca

a soberania nacional, vista pelos magons como um atraso a novas mudangas.®

Identifica-se através dessa publicacdo que tanto a imprensa catélica quanto a magonica
transformava seus jornais em verdadeiros arsenais de guerra, visto que ambos faziam questéo
de despertar a ira do outro por meio de artigos ofensivos e as vezes até sarcasticos, colocando
em evidéncia uma série de disputas entre sociedade secretas, governos, protestantes e outros
agentes que almejavam o controle ideoldgico sobre a sociedade e maior ascendéncia sobre o
Estado.

Diante desse conflito, os magons faziam questdo de usar a imprensa como um veiculo para

expressarem sua indignacdo contra a Igreja Catolica, que os excomungava e lhes negava o

320 Pelicano n. 105 (29/junho/1873). Ver também, sobre o conflito de jurisdicio A Boa Nova n. 10
(1/fevereiro/1873), n. 86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n.
61 (3/agosto/1873) n. 4 (11/janeiro/1874), n. 32 (22/junho/1872).

3 0O Pelicano n. 2 (6/julho/1873). Ver também, sobre ameaca a soberania nacional O Pelicano n. 99
(5/junho/1873), n. 102 (15/junho/1873), n. 16 (16/fevereiro/1874).
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sepultamento eclesiastico, ou seja, a esfera eclesiastica buscava todos 0s meios possiveis para conter
0 avango dos macons na sociedade civil. Logo, foi publicado no jornal O Pelicano que essas
excomunhdes representavam para a Magonaria “[...] como as pedras arremessadas contra o céu que
voltam a ferir os que as atiraram” (O PELICANO, n. 5, p. 3, 17 jul. 1873), pois, na visdo dos macons,
tudo que a Igreja Catolica havia feito de errado contra a Maconaria, decretando a expulsdo e

privando-lhes dos sacramentos, iria se voltar contra a propria esfera religiosa.

De acordo com David G. Vieira (1980, p. 313), tudo o que O Pelicano e outros jornais
da imprensa maconica, liberal e republicana publicavam era considerado como “heresia”, do
ponto de vista do bispo Dom Macedo Costa, visto que a maioria dos artigos publicados por
estes jornais tratavam de assuntos pertinentes a liberdade de culto, a liberdade de consciéncia e
a separacdo entre esfera civil e religiosa, advindos de outros desafios aos dogmas catolicos,
tanto da perspectiva dos protestantes quanto da visdo dos livres-pensadores, que eram Vistos

ndo somente como uma ameaca a Igreja Catolica, mas também como um perigo para o Trono.

Nessa conjuntura, o poder eclesiastico passou a ser questionado pela sua ingeréncia
descabida em diversos setores da sociedade, bem como os atos de frei Vital e D. Macedo Costa
contra as irmandades e confrarias religiosas. Para a imprensa magonica a época, “[...] eles
afetam a tranquilidade publica, invadindo as atribui¢cbes do poder civil, colocaram este a
indeclinavel necessidade de opor-lhe um paradeiro, ante o qual todas as vossas armas e argucias
se desfardo” (O PELICANO, n. 8, p. 2, 27 jul. 1873).

Identifica-se, por meio dessas informacdes, que a crise religiosa era vista por muitos
como um dos males que havia afetado a sociedade civil, tirando a paz e a harmonia de todos,
além de provocar um cenéario de guerra no pais, no qual o Unico responsavel, segundo 0s

magons, seria a Igreja Catolica, por conta de sua ingeréncia.®*

Segundo Alan C. de Souza Santos (2011), o final do século XIX foi marcado por
constantes tensfes entre magons e catolicos, que se revelou, respectivamente, em outras partes
do mundo ocidental, como em Portugal, por exemplo, “[...] uma publicag¢do do inicio da década
de 1870 nos conta de uma querela que indisp0s o0s representantes da Igreja e os da maconaria
por meio da imprensa lusitana” (SOUZA SANTOS, 2011, p. 24). Observa-se que o conflito

34 O Pelicano, n. 8 (27/julho/1873). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo A Boa Nova, n. 10 (1/fevereiro/1873), n.
86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n. 61 (3/agosto/1873) n. 4
(11/janeiro/1874), n. 32 (22/junho/1872).
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entre 0s magons e a Igreja ocorreu em varios lugares do mundo ocidental por motivos distintos,

com contornos diferentes e em momentos dispares.

Debatida na imprensa periodica, a crise religiosa era considerada pelo jornal O Pelicano
como uma grave questdo que poderia ocasionar muitas consequéncias ao pais. A imprensa
maconica relata que a historia nos alerta sobre os conflitos religiosos serem a origem de grandes
“calamidades”, como também a causa de crimes “horrorosos” (O PELICANO, n. 10, p. 2, 3

ago. 1873).

Como foi visto anteriormente pela imprensa catolica, a “Questdo Religiosa” era
representada pelo jornal A Boa Nova como uma agitacéo de espiritos, constituindo-se por meio
de uma perturbacdo da consciéncia ou, até mesmo, uma alteracdo nos coragdes dos que
lancavam por meio de suas inquietaces, duvidas e desordem no seio das familias e da

sociedade.

Para a Igreja Catolica, de acordo com David G. Vieira (1980, p. 313), fazia parte de um
jogo estratégico da Macgonaria construir através da imprensa uma grande “conspira¢do” para
fragmentar o pais e destruir a esfera eclesiastica e o Trono. Dessa forma, Dom Macedo Costa
articulava-se com os bispos de outras dioceses e mantinha-se firme para tomar uma posi¢édo

radical em defesa do poder espiritual, sendo considerado um homem “corajoso”, “sincero” e

“patriota”.

No jornal O Pelicano foi publicado que, para imprensa cat6lica, quem estava
conspirando era o senador Silveira Martins, junto com seus auxiliares e o Visconde do Rio
Branco, considerados na “Questdo Religiosa” como “traidores” e “revoltosos”. Por outro lado,
a imprensa macgoOnica expde que o seu procedimento € caracteristico de um verdadeiro
representante da nacdo, e que essa questdo ndo esta ligada somente aos interesses de um partido
politico, mas sim aos interesses de uma nacgéo, que precisa do apoio de todos os cidadaos para
buscar solucdes a esta crise (O PELICANO, n. 11, p. 1, 7 ago. 1873).

Observa-se nessa publicagdo que, apesar de Rio Branco ser presidente do gabinete
conservador, em 1873 lutava pelos interesses da Maconaria, pois era um dos filiados das lojas
maconicas. No entanto, essa simpatia pelos magons ndo era vista com “bons” olhos pela Igreja

Catolica.

No decorrer do conflito foi noticiada pelo jornal O Pelicano a interposi¢do de um
recurso ao Conselho de Estado, emitido pela Irmandade do Santissimo Sacramento da igreja

matriz da freguesia de Santo Antonio da cidade de Recife contra o ato pelo qual o reverendo
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bispo de Olinda havia decretado a interdita. Tendo sido constatado que, ndo havendo
beneplécito das bullas expedidas da Santa Sé contra as sociedades magdnicas, ndo poderiam ter
efeito, pois os bispos ndo poderiam fazer uso de suas disposicdes para a imposicdo de penas
delas derivadas (O PELICANO, n. 11, p. 3, 7 ago. 1873).

Nota-se nessa publicagdo, que a irmandade do Santissimo Sacramento se utilizou do
Decreto n° 1.911, de 28 de mar¢o de 1857, e do sistema de beneplacito para ressaltar que os
interditos s6 poderiam ter validade se tivesse aprovacdo do imperador. Ja o jornal O Pelicano
usa desse argumento para alegar que houve “invasdo” de jurisdigdo por parte da esfera
eclesiastica, que se sustentou em sua influéncia em diversos setores da sociedade para ordenar
0 afastamento de magons das irmandades e confrarias religiosas, valendo-se do discurso

religioso de que o fez com a intengdo de repreender seus fiéis dentro de sua esfera de poder.3®

Ao perceber 0 avanco da macgonaria na sociedade, o bispo Dom Vital resolveu tomar
algumas iniciativas, entre as quais a de proibir a leitura de jornais magénicos e liberais aos
paroquianos e ordenar aos vigarios a missdo de alertar a todos os fiéis que eram filiados a
abandonarem a Magconaria, caso contrario, seriam postos para fora das irmandades e confrarias
(VIEIRA D.G., 1980, p. 345).

Enquanto isso, continuavam sendo publicadas pelo jornal O Pelicano informagdes
acerca das bullas aplicadas no Brasil, que decretavam a excomunhao das sociedades magonicas.
A imprensa magonica expunha que eraer uma falta de competéncia, pois ndo estava nas
atribuicoes do reverendo bispo de Pernambuco ordenar a irmandade recorrente a expulsdo de
qualquer um de seus membros, “[...] pelo fato de constar que pertencem a magonaria, € que,
portanto, ndo podia fundar-se em desobediéncia da parte da mesma irmandade, para declaréa-la
interdita, e, o que mais ¢, compreendendo toda a corporagao” (O PELICANO, n. 15, p. 3, 21
ago. 1873).

Segundo O Pelicano, nota-se que neste ato houve “usurpacao” de competéncia praticada

pela esfera eclesiastica, visto que usou de sua imagem de “protetora” dos fiéis para “invadir” a

%5 O Pelicano n. 11 (7/agosto/1873). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo A Boa Nova n.10
(1/fevereiro/1873), n. 86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n.
61 (3/agosto/1873) n. 4 (11/janeiro/1874), n. 32 (22/junho/1874).
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jurisdicdo do poder civil, originando um verdadeiro conflito de territorio entre as esferas de
poder.3®

Ja no ano de 1874 com a chegada do julgamento e condenacdo de Dom Vital, ocorreu
uma série de publicacdes buscando retratar esse momento tdo polémico na historia da Igreja no
Brasil e jornal O Pelicano apresentou esse acontecimento da seguinte forma:

[...] o papelucho que entre nds se chama drgdo episcopal, dando a boa nova da prisdo
do primeiro comunista brasileiro, que sob a capa de diocesano, semeava a maos largas,
o petréleo revolucionario no torrdo pernambucano, nao deixou de mais esta vez cobrir
de injurias e doesto ao governo e ao inclito tribunal, onde fora julgado aquele
desnaturado catolico, e ingrato brasileiro! Ndo nos admira 0 modo porque aquele
pasquim classifica o ato da prisdo de um reo confesso e obstinado como é o santo Frei
Vital; por isso que seria trair seu programa, e desamparar seu posto de honrar se outra
fosse na linguagem, nesta ocasido. O bispo de Pernambuco como o do Paré tentara
contra a lei constitucional do Império, violaram atribui¢des do poder civil, e
declararam-se obstinadamente em oposicdo ao governo do pais, as autoridades
constituidas, as leis e decisdes destes, de quem clara quanto positivamente se disseram

superiores, pelo fato de se considerarem sujeitos Unica e exclusivamente ao pontifice
romano (O PELICANO, n. 15, 11 de janeiro de 1874).

Nota-se nesta publicacdo uma construgdo “negativa” da imagem das autoridades
eclesiasticas, como se eles utilizassem da autoridade a elas investida para semear a “intriga” e
“corrupc¢do” na sociedade. Além disso, na visdo apresentada pela imprensa macénica, 0s bispos
de Pernambuco e do Para foram desobedientes a ordem do governo e ultrapassaram seus limites
de competéncia, ao lancarem interditos aos macons que pertenciam as irmandades religiosas,

pois, como foi visto anteriormente, essas irmandades eram sociedades mistas, estando sujeitas

tanto a jurisdicdo da esfera eclesiastica quanto da esfera temporal.*’

Somando a isso, € interessante observar a forma como o periddico O Pelicano se refere
a prisdo do bispo de Pernambuco, descrevendo neste jornal que seria executada a condenacgao
do primeiro comunista brasileiro, fazendo com esta publicacdo uma alusdo a prisdo de Dom
Vital, em 2 de janeiro de 1874.

Num cenario com as demarcagdes bastante imprecisas desde o periodo colonial, era
necessario reexaminar os alcances jurisdicionais da Igreja Cat6lica no Brasil, como neste

episddio envolvendo os bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa versus a Magonaria, que

% O Pelicano n. 15 (21/agosto/1873). Ver também, sobre o conflito de jurisdicio A Boa Nova n.10
(1/fevereiro/1873), n. 86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n.
61 (3/agosto/1873) n. 4 (11/janeiro/1874), n. 32 (22/junho/1872).

37 O Pelicano, n. 11 (11/janeiro/1874). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo, A Boa Nova, n. 10
(1/fevereiro/1873), n. 86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n.
61 (3/agosto/1873) n. 4 (11/janeiro/1874) e n. 32 (22/junho/1872).
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acabaram por extrapolar a autoridade exclusiva do campo religioso, ocasionado um conflito
entre a Igreja e o Estado (SOUZA F.J.O, 2010, p. 322-323).

Para a imprensa maconica, assim como o bispo Dom Vital era culpado de desobediéncia
ao governo, o bispo do Para Dom Macedo Costa também deveria ser punido pelos seus atos de

infracdo as leis, pois, na sua concepgao:

[...] o Rvm. bispo do Pard, apartando-se tanto recomenda o evangelho, longe de ser
mitis el humitis, longe de dar exemplo de atencéo de obediéncia as leis do nosso paiz,
apresenta, ostenta a mais formidavel desobediéncia, declara para assim dizer, guerra
forméavel ao governo imperial, ao codigo criminal e & constituicdo politica! O Rvm
bispo do Paréa lancou interditos, quis reviver uma medida vexatoria, iniqua, que estava
fora de uso; e o0 que é mais, ndo podia ter lugar na lei de 18 de dezembro de 1516. A
desobediéncia do Rvm bispo do Pard em cumprir o que foi decidido no recurso a
coroa, interposto pela confraria do Senhor Bom Jesus dos Passos, e pelas ordens 32 de
Nossa Senhora do Monte do Carmo e S. Francisco da Penitencia da capital da
provincia do Par4, é clara e escandalosa. S. Exc. Rvm. ndo se importa de que segundo
as leis do Brasil, e seus limites de atribui¢cdes rigorosamente legais é decidido pelo
governo imperial (O PELICANO, n. 15, 11 de janeiro de 1874).

Observa-se nesta publicacdo que, assim como foi exposto anteriormente, a imprensa
macodnica atribuiu ao bispo Dom Macedo Costa o crime de desobediéncia ao governo, por ter
ultrapassado seus limites de competéncia, aplicando uma ordem que nado pertencia a sua algada
de poder. Além do fato dele ter se recusado a voltar com sua decisdo, mesmo depois do recurso
a Coroa, ferindo as leis do Brasil e suas atribui¢cGes, com este ato de desobediéncia, segundo o

jornal O Pelicano, constituindo-se em grave crime contra o governo imperial

Desse modo, como foi observado no capitulo anterior, esse conflito jurisdicional foi o
assunto mais recorrente tanto na imprensa catélica como na magonica, gerando entre ambos 0s
periddicos um verdadeiro campo de batalha, onde a luta era travada na arena das palavras,
pondo como uma das grandes questdes quem era o “usurpador”, Igreja ou Estado? Assim, a

imprensa magonica argumenta que:

[...] se descermos a verificacdo dos atos dos bispos entre nos estd em cada um deles
prova mais exuberante de que o fim, ou melhor as instru¢des que receberam do
Vaticano, é desmoralizar o poder civil e levantar & bandeira da teocracia, que na frase
de um dos nossos ilustrados estadistas e a consequéncia imediata da proclamada
infalibilidade. Ainda agora quando documentos oficiais garantem a existéncia do ato
pelo qual o infalivel reprovou e condenou os desmandos de Frei Vital, como os de D.
Antonio, este pelo seu drgdo na imprensa, € 0 que mais é da cadeira sagrada nega um
tal feito do seu geral, é assim desmente o governo do seu paiz! Porventura ndo
praticaram os bispos rebeldes como usurpacéo de atribuices nos atos praticados para

3 O Pelicano, n. 11 (11/janeiro/1874). Ver também, sobre o conflito de jurisdicio A Boa Nova, n. 10
(1/fevereiro/1873), n. 86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n.
61 (3/agosto/1873) n. 4 (11/janeiro/1874), n. 32 (22/junho/1872).
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com as irmandades que lhes cairam em desagrado? (O PELICANO, n. 16, 22 de
fevereiro de 1874).
Nessa publicacdo, o que nos chama a atencéo € a questdo Antonelli, referente a carta de 18
de dezembro de 1873, que o Cardeal Antonelli escreveu sob a orientagdo do papa Pio IX,
censurando a atitude de bispo de Olinda e pedindo-lhe que restaurasse o direito das irmandades e

confrarias religiosas e, com esta acio, visava recompor a tranquilidade da sociedade civil.>®

Para imprensa maconica, a culpa era dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa, ao
passarem por cima das ordens do poder civil e darem prosseguimento ao banimento dos magons
das irmandades e confrarias religiosas, constituindo-se em um grave crime de desobediéncia ao
governo, pois, segundo o jornal O Pelicano, a Igreja Catolica buscava, por meio dessas
medidas, desmoralizar o poder temporal e “usurpar” sua jurisdi¢do através de decisGes que
fogem da sua alcada e competéncia.*® Como vimos nos topicos anteriores, além de deixar
evidente um assunto bastante presente nas discussdes do século XIX, referente a ameaca a
soberania nacional, que estava inserida em um debate mais amplo, relacionado a construcéo de

um Estado nacional autbnomo.*

Num conflito que ja havia sido iniciado h& algum tempo, na medida em que os atritos
entre 0s bispos e as autoridades civis foram aumentando, decorrentes de uma excessiva
interpenetracdo de competéncia, centro principal de uma série de tensdes entre a esfera
eclesiastica e a esfera temporal, gerando graves conflitos jurisdicionais até ocasionar profundas

mudancas no cenario politico e religioso (FRAGOSO, 1992, p. 195).

E, para reforcar a ideia de quem usurpou a jurisdicdo foi a esfera eclesiastica, o jornal

O Pelicano apresenta a seguinte informacao:

[...] as irmandades no Brasil ndo séo da exclusiva direcéo e jurisdi¢do dos bispos. Sdo
instituigdes regidas por compromissos aprovados pelo poder civil, e pelos ordinarios
na parte puramente espiritual. Em tudo mais estdo sob a jurisdi¢do do poder temporal,
por meio de juizes especiais, chamados<juizes de capelas> que velam na execucdo

39 Resolveu 0 Soberano Pontifice, o imortal Pio 1X, foi a primeira edicdo dessa mesmissima carta do Grande
Ministro, o Cardeal Antonelli, de 18 de dezembro de 1873, carta que o Internincio Apostolico Monsenhor
Sanguigni entregou ao bispo de Olinda, o que este negou, alegando jamais ter recebido, mas da qual mandou a
copia ao Rev. Bispo do Pard, e este hoje confirma que ambos receberam! Conf.: COSTA, A.M. A questdo
religiosa do Brazil perante a Santa Sé, ou, a missao especial a Roma em 1873 a luz de documentos publicados
e inéditos/pelo bispo do Pard. Lisboa: Lallemant Freres, 1886. p. 40.

40 0O Pelicano n. 16 (22/fevereiro/1874). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo A Boa Nova n.10
(1/fevereiro/1873), n. 86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n.
61 (3/agosto/1873) n. 4 (11/janeiro/1874), n. 32 (22/ junho/1872).

41 O Pelicano n. 16 (22/fevereiro/1874). Ver também, sobre ameaca a soberania nacional O Pelicano n. 99
(5/junho/1873), n. 102 (15/junho/1873), n. 16 (16/fevereiro/1874).
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dos compromissos, quanto a administracdo dos bens admisséao e exclusdo dos irmaos
etc. (O PELICANO, n. 16, 22 de fevereiro de 1874).

No argumento trazido pela imprensa macgénica, nota-se uma informacdo bastante
interessante, que ja tinha sido mencionada anteriormente, quanto ao fato de que as irmandades
no Brasil eram mistas, ou seja, ndo estavam apenas sob a responsabilidade da esfera eclesiastica,
mas também do poder civil, segundo foi estipulado pelo regime de padroado.*? Assim, com
base nas fontes, compreende-se 0 que estava em discussdo naquele periodo ndo era apenas a
desobediéncia de dois bispos ou o fato de haver magons no seio das irmandades e confrarias
religiosas, mas também o regalismo, o padroado, o direito de beneplacito do Imperador, o

recurso a Coroa e a religido oficial.

4 0 Pelicano n. 16 (22/fevereiro/1874). Ver também, sobre o conflito de jurisdicdo A Boa Nova n. 10
(1/fevereiro/1873), n. 86 (29/outubro/1873), n. 43 (3/junho/1874), n. 45 (3/junho/1874), n. 45 (7/maio/1873), n.
61 (3/agosto/1873) n. 4 (11/janeiro/1874), n. 32 (22/ junho/1872).
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2.2.6 O Pelicano versus a construcao de martir do jornal A Boa Nova

Em contrapartida ao argumento dos topicos anteriores da imprensa catdlica, o jornal O
Pelicano tenta desmitificar a imagem construida de "martir” pelo jornal A Boa Nova, através

de publicacdes tais como como esta citagdo:

[...] que martir! O sr. D. Vital, que na sua resposta a intimagéo da den(ncia do supremo
tribunal de Justica, declarou solenemente ndo comparecer ante esse tribunal, por carecer
de competéncia para julgéa-lo acaba, entretanto, de se deixar conduzir preso em resultado
daquela dentncia. Que convicgdes! Que principios! E que martirio! Se o sr. D. Vital se
julgava inocente, se julgava incompetente o tribunal de justica para responsabiliza-lo, se a
sua consciéncia lhe dizia que resistindo as ordens legais do Império, servia fielmente a
causa do seu Deus Pio IX, como seu prende e levar a barra daquele tribunal que o ha de
julgar pelo mesmo crime, que, arrogantemente declarou ndo conhecer. O Martir de uma
ideia morre firme no seu posto expira na sua cruz sem procurar afastar-se dela! Este sim,
é 0 martir, o mértir que se assemelha ao homem do gdlgota. Mas aquele que alarma céu e
terra e, finalmente entrega-se como um poltrdo, no propdsito de procurar assim, atenuante
a0 seu crime, ndo passa de um tartufo! (O PELICANO, n. 15, 11 jan., 1874).

Numa tentativa de buscar desmitificar o discurso construido pelo periédico A Boa Nova,
o jornal O Pelicano opGe-se a essa imagem de martir criada pela Igreja catélica, pois na sua
visdo um verdadeiro martir ndo foge da justica; ndo é arrogante e nem critica a competéncia de
julgamento do Supremo Tribunal, visto que, um martir vai até as ultimas consequéncias para

defender sua ideia, chegando a ser comparando a Jesus Cristo.*?

Além disso, é importante observar que nesse momento os &nimos estavam aflorados,
principalmente apos a prisdo de Dom Vital, em 2 de janeiro de 1874, quando tanto a imprensa
catdlica quanto a maconica publicavam noticias questionando a benevoléncia do juri ou a

rigidez do Supremo Tribunal na sentenca do bispo de Olinda.

Nesse mesmo més, também se aproximava a prisao de Dom Macedo Costa, que era
considerado, segundo o jornal A Boa Nova, assim como Dom Vital, mais um martir da Igreja.
Entretanto, o peridédico O Pelicano questionava em varias de suas publicacfes essa imagem

construida pela imprensa catdlica durante o conflito entre Igreja e Estado.

Nessa perspectiva, identifica-se, por meio dos jornais A Boa Nova e O Pelicano, que
ndo existiam “culpados” ou “inocentes”, mas o que de fato ocorria entre os anos de 1872 e
1874, eram disputas de poder entre Igreja, partidos, grupos econdmicos, sociedades secretas e
outros agentes sociais pelo controle da esfera civil e da esfera religiosa, pois o que estava no

cerne das discussdes no século XIX era o conflito de jurisdi¢do entre Igreja e Estado.

430 Pelicano n. 15 (11/janeiro/1874). Ver também, sobre a imagem de martires A Boa Nova n. 44 (6/junho/1874),
n. 51 (1/julho/1874), n. 52 (4/julho/1874).
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao enveredar por um assunto tdo emblematico da histdria eclesiastica, nota-se o quanto €
desafiador trazer para anélise novos elementos, que nos possibilitem olhar para as fontes ndo
apenas como condutores ou veiculos neutros ou imparciais de informagdes, mas como uma forma
de interferir na vida social através de uma serie de discursos politicos, religiosos, filoséficos,

sociais e morais, tanto trazidos pela imprensa magonica quanto pela catdlica.

Num periodo repleto de mudancas advindas do processo de romanizagao,
abolicionismo, questdo militar, Guerra do Paraguai, Questdo Christie e outros acontecimentos,
gue sacudiram o mundo, ocasionando ndo apenas um conflito entre Igreja e Magonaria, mas
uma disputa de poderes envolvendo Igreja, governo, sociedades secretas e outros atores sociais
pelo controle do Estado e do mercado religioso. Ao evidenciar 0 que estava em debate ndo era
a desobediéncia de dois bispos ou o fato de haverem macons dentro da Igreja Cat6lica, mas a
discussao girava em torno do padroado, regalismo, direito do beneplacito do Imperador, recurso

a coroa, religido oficial e a propria unido entre as duas esferas de poder.

E essa discussao é bastante evidente na imprensa paraense, na medida que é percebivel o
uso recorrente de publicacdes informando sobre os diversos conflitos ocorridos desde 1872, com o
padre Almeida Martins até 1874, com o julgamento e condenacao dos bispos Dom Vital e Dom
Macedo Costa, expondo através das linhas argumentativas construidas pelos jornais A Boa Nova e
O Pelicano, que o principal eixo condutor do debate naquele periodo era o conflito de jurisdicéo,

em que todos os demais assuntos giravam em torno das tensdes entre Igreja e Estado no Brasil.

Apos a analise das principais construcbes desenvolvidas pelos jornais A Boa Nova e O
Pelicano foi possivel identificar que o conflito jurisdicional era o tema central do debate
jornalistico no século X1X, sendo frequentemente publicadas informacdes sobre a “invasdo” de
jurisdicdo cometida pela Igreja Catolica em diversos setores da sociedade; ou a intromissao
excessiva do Estado em assuntos religiosos. Desse modo, cada editorial utilizava-se dos
argumentos que possuia para construir suas ideias acerca do conflito, abordando em varias
paginas de seus jornais desde a reunido macgénica no Grande Oriente até o julgamento e

condenacéo dos bispos Dom Vital e Dom Macedo Costa.

De acordo com argumentacdes trazidas pela imprensa catélica os bispos de Pernambuco
e do Paré ndo extrapolaram a sua jurisdicéo, haja vista que as irmandades e confrarias religiosas

eram sujeitas a autoridade eclesiastica e, portanto, cabia a Dom Vital e Dom Macedo Costa
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agirem segundo os preceitos da Igreja Catolica para punir aquilo que parecia ser “nocivo” a
sociedade civil. Logo, o jornal A Boa Nova por meio de uma construcdo carregada de metaforas
e simbologias associava constantemente em suas publicacBes a imagem da macgonaria a
“perigo”, “obscuro”, “misticismo”, “monstruosidade” e ‘“paganismo”, comparando suas
reunibes a um “antro de perdi¢d0” regada a festas “estrondosas” que incentivam &dio aos
cristdos. Nota-se através desse discurso que Dom Macedo Costa se utilizava da imprensa para
infiltrar em seus fiéis 0 medo e a desconfianca de uma sociedade que era dita pelas autoridades
eclesiasticas como “perniciosa” ao discordar das prerrogativas da Igreja Catdlica e lutar por
ideias que se afloravam cada vez no século XIX, buscando de certa forma intervir na vida social
das pessoas e conduzi-las a abjurar ou se afastar de tudo aquilo que se apresentava como uma

“ameaca” a fé crista.

Por outro lado, para imprensa magonica os bispos haviam “usurpado” o poder temporal
ao suspenderem as irmandades e confrarias religiosas sem a devida autorizacéo da esfera civil
com base no regime de padroado que estabelecia a subordinagéo da Igreja ao poder temporal,
além do fato de terem desobedecido a ordem do governo para suspender os interditos lancados.
Se constituindo isso segundo o jornal O Pelicano em um grave crime de desobediéncia, pois 0s
bispos haviam ultrapassaram seus limites jurisdicionais aplicando uma ordem que nédo fazia

parte de sua competéncia.

Dentro desse conflito é interessante notar que sendo as irmandades associagdes mistas
estavam sujeitas tanto a autoridade religiosa quanto ao comando do poder civil, ou seja, ambas
exerciam influéncia sobre as instituices como foi instituido pelo regime de padroado, mas o
que vai ocorrer no decorrer do século XI1X é uma disputa de poderes entre Igreja, partidos,
maconaria e outros agentes sociais pelo controle do governo e do mercado religioso, no qual o
padroado foi alvo de vérias discussdes que questionava sua permanéncia, acarretando um

conflito por ocupar espacos na sociedade.

Outro aspecto interessante a ser destacado € o fato de que os interditos langados pelos bispos
Dom Vital e Dom Macedo Costa contra as irmandades nao tiveram validade no Brasil, em virtude
do sistema de “Beneplacito” vigente no periodo imperial, que diz respeito a unido entre a esfera
civil e religiosa, visto que as bullas e enciclicas so teriam legitimidade com a aprovacdo do
Imperador. No caso da crise religiosa o Imperador se op6s a agdo dos bispos, sendo amplamente
questionada pela imprensa catdlica, que via nesta atitude do governo uma espécie de protecdo a

Magconaria e, inclusive, ao proprio presidente do Conselho, que era magom.
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Com isso, observa-se que o conflito jurisdicional foi um dos assuntos mais recorrentes
na imprensa paraense na primeira metade da década de 1870, pois evidenciava claramente as
relacGes entre Igreja e Estado no Brasil, revelando uma tensao que ia além de um simples atrito
denominado genericamente de “Questdo Religiosa”, ao colocar em discussdo o regime de
padroado, o beneplacito do imperador, 0 recurso a coroa e outros elementos que estiveram no

cerne das discuss@es da época.

Somado a isso, também existiram outras topicas argumentativas que se encontravam
bastante frequentes no debate jornalistico entre os anos de 1872 a 1874, como a imagem
veiculada pelo jornal A Boa Nova, que associava 0S bispos aos martires cristdos; a
desconstrucdo da imagem que associava a Igreja aos jesuitas, a construcdo imagética da
maconaria como um “antro de perdi¢ao”, “monstruosidade” e “misticismo”; 0 incidente com o
padre Almeida Martins; a ameaca a soberania nacional trazida pela imprensa macoénica; a
desconstrucdo da imagem de martires realizada pelo jornal O Pelicano; e outras argumentac6es

desenvolvidas ao longo do século XIX.

Nota-se que o jornal A Boa Nova buscava apresentar uma posi¢do de “vitima” do
conflito, através de um discurso religioso utilizando-se da imagem de martires para se
autopromover como “protetora”, “auxiliadora e “defensora” de seus fiéis, com o Unico objetivo
de construir sua argumentacgéo baseada na “santificacdo” ou “beatificacdo” das figuras de Dom
Vital e Dom Macedo Costa, fazendo do julgamento e condenagéo dos bispos de Pernambuco e
do Para uma espécie de martirio, chegando até a compara-los aos martires cristdos e grandes
“herois” da histdria.

Por outro lado, o jornal O Pelicano também se utilizava desse mecanismo para intervir
na vida social, expondo em suas argumentacdes algumas questdes importantes como a ameaga
a soberania nacional, que ao longo dos anos de 1872 a 1874 gerou varias publicacdes e
guestionamentos acerca da interferéncia de Roma nos assuntos relacionados ao territério
brasileiro, o que era entendido pela imprensa mag6nica como um “perigo” a integridade das

leis, sendo inadmissivel que um pais estrangeiro ditasse regras e normas no Brasil.

E interessante observar que a imprensa nao ¢ imparcial, ou seja, ela busca por meio de
suas noticias criar uma imagem de acordo com os ideais de seus autores, redatores e
articuladores. Assim, tanto a imprensa catolica se utilizava deste mecanismo para reproduzir a

sociedade uma imagem de “martir”, como a imprensa magonica também buscava desconstruir
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essa imagem, na tentativa de mostrar para as pessoas que os verdadeiros “culpados” eram as

autoridades eclesiasticas que desobedeceram a ordem do governo.

Convem lembrar ainda que ndo existem “vitimas” ou “culpados”, tendo em vista que
ocorreram disputas de poderes entre Igreja, partidos, sociedades secretas e outros sujeitos
sociais envolvidos no conflito, na tentativa de obter o controle do poder civil e da esfera
eclesiastica, utilizando-se da imprensa periédica como uma ferramenta para intervir na vida

social através de discursos politicos, religiosos, filoséficos e morais.

A partir dos argumentos evidenciados é perceptivel que as relacdes entre Igreja e Estado
geraram, ao longo do século XX, varios embates tanto na imprensa catolica como na magonica,
ressaltando que um dos pontos centrais se pautava no conflito de jurisdicdo. Tratava-se de um
momento bastante delicado da historia brasileira, no qual passava-se por um processo de
profundas transformacdes nas estruturas de poder devido ao conflito frequente entre a esfera
civil e eclesiastica, o que provocou mudangas significativas no cenéario politico e religioso do

pais.

Portanto, com base nos documentos que serviram como objeto de analise para o estudo,
acredito que este trabalho contribuiu para ampliar o conhecimento a sobre a relagéo entre Igreja
e Estado no Brasil, fornecendo atraves das linhas argumentativas construidas pelos jornais A
Boa Nova e O Pelicano, aspectos imprescindiveis para compreender o eixo condutor do debate
jornalistico, as principais discussfes travadas entre os anos de 1872 e 1874 e a postura adotada
por cada editorial frente ao turbilhdo de conflitos presentes no século XIX. Logo, com esta
pesquisa, espero contribuir para a historiografia regional, podendo até direcionar novos

trabalhos em torno de trés possibilidades.

A primeira, de uma analise comparativa da relacdo entre Igreja e Estado no parlamento
luso-brasileiro, haja vista que Portugal conheceu um processo parecido em muitos aspectos ao
percurso realizado no Brasil, ja havendo trabalhos que se debru¢cam em torno do papel do clero
no parlamento, buscarei direcionar o meu foco aos discursos religiosos, politicos, filoséficos e
morais realizados na Camara do Senado e dos Deputados, e na Camara dos Deputados da Nagao
Portugueza, que estabelecem entre si um campo propicio para novas abordagens e

contribuigdes.

A segunda, de um estudo em torno da circulacao dessas discussdes nos espagos publicos,
como a imprensa paraense e fluminense, Camara do Senado e dos Deputados, Assembleia

Legislativa Provincial Paraense e nas ruas, pois era por meio desses espagos que circulavam as
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ideias e informacGes sobre o que esta sendo discutido sobre determinado assunto, observando
através das fontes as aproximacoes e diferencas entre os discursos na imprensa periodica, no
Parlamento brasileiro, na Assembleia Legislativa e nas ruas, nos quais este conflito teve o seu
marco inicial no Rio de Janeiro, no século XIX, impulsionado por uma série de mudangas nas
mentalidades, incentivada pelas novas ideias que pairavam pelo pais, sendo a capital federal o
lugar onde se reuniam grande parte dos debates nacionais, ecoando para as provincias de
Pernambuco e do Para, o que ali se debatia, na Rua do Ouvidor e nas suas adjacéncias, onde se

desenvolvia boa parte dessas discussoes.

E, por ultimo, analisar o teor do debate entre Igreja e Estado nos jornais O Liberal do
Para, um importante periddico paraense na década de 1870 e de grande circulacao publica. Sendo
interessante observar como um jornal que ndo era representante nem da Igreja Catdlica e nem da
Maconaria se posicionava nesse debate jornalistico. Entretanto, ndo se deixou de ter a
interferéncia da Maconaria nessa publicacdo, visto que esse jornal foi fundado por Tito Franco,
um dos mais importantes lideres da Maconaria paraense nessa época. Além disso, esse jornal foi
um importante veiculo de afirmacdo das ideias liberais, servindo de porta-voz do Partido Liberal,

do qual Tito Franco foi ativista e representante parlamentar (MONTEIRO, 2015).4

4 Sugestdo feita na banca de qualificacdo pelo Professor Fernando Artur de Freitas Neves.
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FONTES

Jornal disponivel na Arquidiocese de Belém (Curia Metropolitana)

A Boa Nova (1872 a 1874)

Jornal disponivel na Biblioteca Nacional digital do Brasil no site:

bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital:

O Pelicano (1872 a 1874)
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